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F. Mitteilungen fiir den kirchlichen Dienst

Nr. 2} Theologische Handreichung 1ur Bibelwoche
1969/70 *}

Superintendent Scriba (Gera) hat eine (heologische Hand-
reichung zur Bibelwoche 1969/70 verfaBt; aus ihr geben
wir einige Ausziige wieder. .

Vorbemerkungen

I

Das zweite Buch Mose wird Exodus genannt, weil
es in erster Linie den Weg der Israeliten aus Agypten
behandelt; ,, Auszug”, griechisch ,.Exodos”, latinisiert
LExodus”, ist sein Name geblieben. Dieser Weg aus
der Zwangsarbeit heraus in die Wiiste und von da ins
verheillene, von Goit dem Volk versprochene, deshalb
ihm also angelobte Land hat fir die Kirche und die
Christenheit heute eine typische Bedeutung gewonnen.
Aufbruch in die Zukunft wird gefordert. Altherge-
brachte Formen des christlichen Lebens, Wollens, Re-
dens und Handelns sollen verlassen werden, um der
Verheifung Gottes gehorsam zu sein. Was hat zu die-
sem Thema das 2. Buch Mose zu sagen?

Fiir das Alte Testament steht der Exodus an der gleich

wichtigen Stelle wie im Neuen Testament Kreuz und .

Aufersiehung Jesu. Wollte man die zentrale Bedeutung
des einen aus dem Alten, des anderen aus dem Neuen
Testament herausnehmen, nihme man der Botschaft die
Achse, um die alles andere kreist. So wie die Neutesta-
mentliche Wissenschaft sich mit Ernst bemiiht, Jesu Per-
son und Werk, sein Leiden, Sierben und Auferstehan
mit rechien Worten zu iibersetzen in die Predigt von
heute, so miihen sich die Alttestamentler, die grundle-
genden Aussagen des 2. Buches Mose klarzustellen, da-
mit wir ,erfahren_den sicheren Grund der Lehre, in
welchér wir unterwiesen sind” (Lukas 1, 4). Es geht bei
der Exodus-Bibelwoche um nichts weniger als bei der
Bibelwoche {iber das Lukas-Evangelium.

1L

Joh. Hempel zitiert cinen Satz, den ihm Natan Soder-
blom vor Jahrzehnien einmal gesagt hat (Th L.Z. 1965,
106): ,,Die Philologie ist das Nadelshr, durch das jedes
theologische Kamel in den Himmel der Gottseligkeit ein-
gehen muf.”

Lassen wir uns durch solche Erkenntnis zu griind-
licher Arbeit ermutigen? Worum geht es? Zunédchst
steht zuar Diskussion, wieweit gute miindliche Erinnerung
an die Ereignisse des Auszugs durch die Tradition in
die Literatur eingegangen ist, oder ob die Anschaulich-
keit der biblischen Texte aus dem Bekenninis des Aus-
zugts herausgesponnen ist. Welche Einzelteile der Exo-
dustradition fithren in die alteste Schicht zuriick? Wie
verhalien sich Schilfmeererzdhlung und Dekalog zuein-
ander? Ist das Passa schon von Anfang an mit der
Exodustradition verbunden oder ist ein Nomadeafest
nachtriglich durch den Auszugshericht historisiert? Wie
verhélt sich der Dekalog zum gesamten Rechtskodex des
Alten Testamentes? Wann im Verlaufe der Literatur-

*) Der Abdruck erfolgt mit Genehmigung der Schrift-
leitung aus dem Amisblatt der Ev.-Luth. Kirche in Thi-
ringen.

werdung ist der eine oder andere Traditionsstrom ver-
einigt worden?

Ist das alles fiir die Verkiindigung wichtig? Waére es
nicht besser, den Text unangefochten stehenzulassen,
weil alles so riskant erscheint? Darauf ist zu antwor-
ten: Da die Botschaft der Kirche vom Risiko Gottes,
in die Geschichte einzugehen, nicht nur geformt ist,
sondern dies eben zum Inhalt hat, ’kann auch die Ver-
kiindigung das Risiko der Geschichtlichkeit wnicht wm-
gehen. Siz ist ihr Wesen. Es kann nicht fiir die Ge-
meinde hilfreich sein, auf einmal in ‘das gesamte um-
fangreiche Gesprich eingefithrt zu werden. Ebenso wire
es aber verkehrt zu warten, bis die theologische Dis-
kussion abgeschlossen ist. Sie wird es bei einer so
wichtigen Frage hoffentlich nie sein! Weil also die
Bedeutung des Exodus fiir die Predigt der Kirche wich-
tig bleibt, kann auf ein Gesprich in der Gemeinde nicht
verzichtet werden. Im Gegenteil: Vielleicht ist die Mit-
beteiligung der Gemeinde fir die Arbeit an diesen
Texten notig, um unsere Predigt dariiber nicht in ein
internes Fachgespriach abgleiten zu lassen. Was Theo-
logen erarbeiten, geht die Gemeinde und Kirche an,
denn es geht um ihren Glauben und ihr Bekenutnis.
Was die Gemeinde dazu sagt, mufi den Thzologen wich-
lig sein, denn es soll ja ein Text gepredigt werden.
Die ganze Kirche ist vor die Frage gestellt, ob Exodus,
Passa, Dekalog u.a. {ir sie noch relevant sind. Braucht
die Kirche diese Uberlieferung nur, um das Neue Testa-
ment zu versiehen, oder gehort sic auch zum Credo der
Kirche irgendwic dazu?

Eines haben wir festzuhalien - auch das wird im theo-
logischen Gesprdach immer héaufiger hervorgehoben -:
Nicht die einzelne Schrif(stetle ist fiir sich allein ge-
nommen Offenbarung und deshalb zu predigen, sondern
sie ist es nur als Teil im Ganzen der Schrift. Der
Kontext des Alten und Neuen Testamenies ist mitzu-
horen und mitauszulegen. Jede Predigi ist ,,eine Predigt
iiber die gesamte Bibel” (N. Lohfink, Vom Verstehen
der Heiligen Schrif( u. a.),

IIL. N

Fiir die Praktizierung der Exodus-Bibelwoche cempfiehlt
cs sich, jeweils an einem Abend einen oder zwei der
verschiedenen Aspekte herauszugreifen. Der Leiter des
Gesprichs moge sich aber vorher iber die Gesamt-
woche vorbereiten. Die in dieser Handreichung gegebe-
nen Vorschlige sind praktikabel. Sie sollen helfen, die
Gemeinde im Laufe einer Woche mit verschiedenen an-
stehenden Fragen bekannt zu machen. Es ist aber nicht
gut, sie zu umgehen und elwa nur den seelsorgerlichen
Abschluf allein’ zu verarbeiten. Der miindige Christ soll
erkennen konnen, auf welchem Wege wir zu diesen
Aussagen und Hilfen aus der Schrift gelangen.

Flir die Auswertung unter 5. A wird jeweils eine An-
regung fiir den Einstieg des Abends gegeben. Wer Al-
tes Testament behandelt, muf erzihlen diirfen. Da un-
sere Gemeinde den Gesamizusammenhang erkennen soll,
aber nicht mehr so kennt, wie das gut wére, fangen
wir nicht mit Problemen und Diskussionen an, sondern
erzdhlen den Zusammenhang vor der Lesung. Wir
stellen auch historische und geographische Verhaltnisse
dar. Gewisse Kenntnisse gehéren fiir ein miindiges Ge-
meindeglied zur christlichen Bildung. Dieser Teil des
Abends darf aber 10 Minuten nicht iiberschreiten. Es
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kénnen nun in dem unter B angeregten Gesprdch nicht
alle Fragen zur Sprache kommen. Hier lassen wir dem
Interesse des Kreises freien Lauf. Mit C schlieBlich
wird ein Vorschlag fiir die Zusammenfassung und Mah-
nung gegeben, ohne die man einen Bibelwochenabend
und auch ein Gesprdch nicht abschlieBen sollte.

1. ABEND 2. Mose 1, 22-2, 15: ,ER hért den Schrai”

1. Realienkunde

Eine gute Abbildung der Fronarbeit ist in dem illu-
strierten Bibelheft der Altenburger Bibelanstalt ,,Wege
im Weglosen”’, Seite 4. Einzelne Figuren sind als bértige
Semiten zu erkennen. Die Aufsehar haben Stécke in
der Hand.

Der Abschnitt 2, 1-11 hat eine frappierende Ahnlich-
keit mit der Geburtslegende des Kouigs Sargon von
Akkad (um 2800). Ahnliche Geschichion gibt es noch
eine groffe Zahl.

~Mose” ist ein &gyptischer Name, der ,,Sohn” bedeutet,
im biblischen Text - hebrdisch gedeutet, vielleicht im
Anklang an Akki, den Wasserschopfer. Interessant ist,
daB3 der Schreiber der Moseerzdhlung sich nicht bewufit
zu sein scheint, da ,,Mose”" = ,.Sohn" &dgyptisch ist.
Fir uns ist er, unabhédngig von der Legende, ein hiif-
reicher Hinweis auf die Beziehungen des Mose zum
dgyptischen Kulturkreis. )

2. Uberlieferung und Texi
a) Zweck der , Legende” von Moses Geburl

Unser Abschnitt wird dem sogenannten Jahwisten (j)
zugeschrieben. Er hat wohl zur Zeit Salomos als Samm-
ler und Ordner alter Uberlieferung, zugleich aber auch
als Theologe geschrieben.

Es ist festzuhalten, dal3 diese ,,Legende” nicht Histo-
rie ist, sondern in der Literaturform der Zeit die Vor-
herbestimmung der spiteren Fithrergestalt hervorheben
will. Von Anfang an hat Golt ihn auserwihlt, so wice
es von Cyrus (Jes. 44, 24) oder auch von Jeremia (1,3
geschrieben steht. Man kann auch vergleichen Apg. 9,
15; 1. Kor. 15, 8 ff).

Wird durch solche ,Legenden” die Bibel entwerr2t?
Genausowenig wie wir es den Malern iibelnehmen, wenn
sie ihre bevorzugten Figuren ins rechte Licht riicken -
man vergleiche die Weihnachtsbilder? -, diirfen wir es
den Erzdhlern veriibeln, wenn sie Gottes Ratschluf
nicht in Begriffen, sondern in Erzdhlungen zur Geltung
bringen. Es ist falsch, hier die Alternative zu stellen
zwischen Bedeutsamkeit und Historizitdt. Ba aber der
heutige Sprachgebrauch in der ,Legende” etwas Un-
wahres, Erfundenes empfindef, ein frommes Mairchen,
ist es besser, wir vermeiden das Wort. Sagen wir doch:
Der Erzdhler malt ein farbiges Bild, das wir ansehen
konnen, anhdren wollen, um daraus zu erkennen: Gott
hat den Knaben Mose von Anfang an auserwihlt. Gott
hat schon immer mit dem Kind etwas Besonderes vor-
gehabt. . )

b) Der Jahwist als selbstdndiger Erzéhler

In dem zweiten Abschnitt unseres Textes erweisi sich
der Jahwist als selbstandiger Erzihler. Er will deutlich
machen, wie Mose das Land Agypten verlassen muf.
Gleichzeitig vermag er zu erkldren, wie Mose die Ver-
bindung zu- seinen Stammesbriidern wiederfindet, aber

ohne Ruf und Aufirag von Gott und Anerkennung durch
sein Volk scheitern muf. Seinem Handeln fehli die
Legitimation. Ob J dabei alte oder junge Traditionen
verwendet, ist nicht mehr ecinsichtig.

3. Einzelheiten

2, 2: Der Knabe ist ,,iob”, d. h. schén. gut, ansehnlich.
Auf ihm ruht schon von der Geburt an das Wohlgefal-

len; Giite und Schénheit sind nicht zu trennen. Vgl
1. Mose 2, 18.

2, 4: Es kann sein, daB die Anwesenheit der Schwe-
ster des Kindes eine spétere Erweiterung der urspriing-
lichen Erz&hlung ist. Diese Tatsache und daft das Kind
nun von der eigenen Multer gestillt wird, macht dic
Erzéhlung noch farbiger, aber auch verstdndlicher.

2, 11 ff.: Unbefangen wird vorausgesetlzi, dab Mose
weifl, wer seine Briider und Stammesgenossen sind.
Sein édngstliches Verhalien beim Mord an dem Agypter
ist ein Zeichen dafiir, daf er sich der unerlaubten Hand-
lung bewuft ist. Wie seine Tat herauskam und auch
bis zu des Pharaos Ohr drang, darf sich der Horer selbst
ausmalen. isch sar ist der Obmann, der Schiedsmann
mit richterlichem Auftrag ~ vgl. 18, 21. 22. Man: fragt,
ob mit diesem Abschnitt der ausgeprigle Gerechtig-
keitssinn des Mannes Mose herausgestellt werde. Lu-
ther “spricht von Mose als dem Vollstrecker des gott-
lichen Rechtes. Die Kritik des Stammesbruders ist viel-
leicht auch ein Hinweis auf die Undankbarkeit der
Israeliten, die immer murren, wenn Mose etwas Gutes
unternimm( (14, 1 ff; 16, 2 u. 6.). Vielleicht sieht aber

doch die berechtigte Legitimationsfrage im Vorder-
grund.

4 Schwerpunkte

a) Die Lage in der Knechtschaft

Wer glaubt, solche Zwangsarbeit unter schlagenden,

mordenden Aufsehern sei heute so nicht mehr méglich,
wird eines besseren belelirt, wenn er Berichte aus den
Konzentrationslagern der Kriegszeit liest. Was 20. Jahr?
hundert nach Chr. hat das 2. Jahrtausend vor Chr. iiber-
boten. Wir zitieren Aim¢ Bonifas, Haftling 20801,
Union Verlag Berlin, Seite 77 f., 87 f., 83.

b) Motiverzdhlung als Stilmittel

Was oben (2 a) besprochen ist, ist nicht nur eine Vor-
frage fiir Theologen, sondern sollte auch fiir die Dar-
bietung wichtig sein.

c) Der mifigliickte aktive Widerstand

Der Versuch des Mose, gegen die herrschende Gewalt
aufzutreten, ist klar und deutlich verurteilt. Das hat
mit Duckméusertum und Knechtsgesinnung nichts zu
tun. Der Text sagt klar: Mose ist noch nicht berufen,
weder vom Volk noch von Gott (vgl. Apg. 7, 35). So
mufl sein scheinbar gutgemeintes Handeln scheitern.
Thm bleibt nur die Flucht.

5. A: Erzahlhilfe

Auf der Wandkarte erkliren wir die Lage im Vorde-
ren Orient ums Jahr 1300. In Kleinasien regieren ie
Hethiter mit ihrer Hauptstadt Hattusas in der Nahe
des heutigen Ankara. Sie liegen mit den Agyptern im
Kampf. Dort herrscht Ramses III. 67 Jahre lang.
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Ramses selbst hewohnt die Stadt Tanis (Zoan) an der

Nordostecke des Deltas. Seine Bautdtigkeit muf sehr
grof® gewesen sein. Da die Agypter selbst nicht militdr-
pflichtig waren, konnten sie sich der Kultur widmen,
Sie dienstverpflichteten die hereinkommenden Fremd-
volker, «die Hebréer, wie sie auch in der Bibel heifien.
Das sind aber nicht nur die Israeliten gewesen, sondern
allerlei Einwanderer aus dem Nomadengebiet &stlich
von Agypten und Palédstina. Es wurden zum Bau nicht
nur Bruchsteine, sondern auch. Ziegel verwandt, die
nicht gebrannt, sondern an der Sonne getrocknet wur-
den.

Von «der israelitischen Fremdarbeitergruppe wissen wir
aus dagyptischen Inschrifien nichts. Aber die Bibel
schildert 2. Mose 1 die Lage sehr anschaulich und echt.
Der Erzdhler hatte gute Erinnerungen und Vorstellun-
gen bei der spéteren Niederschrift.

Dazu miissen wir daran denken, dafl auf diesen Ein-
wanderern eine VerheiBung lag, die sie auf ihre Viier
~ Abraham, Isaak und Jakob - zuriickfiihrten. Der
Gott, an den ihre Viter glaubten, hatte ihnen Nachkom-
menschaft und Land verheifen. Sie lebten nicht nur in
einer Sehnsucht nach Freiheit, sondern in der Hoffnung
auf Erfillung der Verheifung Gottes.

DaB die Agypter auch die Nachkommenschaft unter-
binden wollten aus Furcht vor einem Aufstand, wirkt
durchaus glaubhaft. Es wird Kap. 1 erzdhlt, wie man
die Hebammen veranlafte, die Knaben bei der Geburt
zu (6ten, aber damit nicht zum Ziel kam, weil ,sie
Gott fiirchteten”. So wie in der Nazizeit die Euthana-
siebestrebungen etwa in Bethel an der Gottesfurchi von
Pastor Fritz v. Bodelschwingh scheiterten, so auch hier
in Agypten. Daraufhin ordnete der Pharao an, die
hebrdischen Knabzn, die kriegstiichtige Méanner werden
konnten, ins Wasser zu werfen. — Hier setzt unser Tex(
ein.

B. Gesprdchsanregungen

‘Man kann gut das Gesprich provozieren mit der Irage:
.Was erscheint uns an dieser Frzahlung - von Moses
Geburt - merkwiirdig oder unglaublich?”

Man lasse die Teilnehmer ihre Positionen im Dispul
austragen und vertzidigen. Selbst wenn es zu der Frage
kommt, ob wvielleicht die Weihnachtsgeschichte auch
solch eine literarische Form zur Hervorhebung Jesu sei,
biege man nicht ab, mache héchstens deutlich, daf die
Weihnachtsgeschichte wie auch die Moseerzihlung er-
niedrigende Momente enthédlt - 2. B. Kastchen und
Krippe. Positiv bleibt stehen: Trotz der morderischen
MaBnahmen des Pharaos bleibt Mose am Leben, mehr
noch, er wird sogar durch Pharaos Tochter geschiitzt.
Wenn das nicht wunderbar ist!

Fir den anderen Fragenkreis empfiehlt sich besonders
fiir jiingere Gemeindeglieder, nicht onkelhaft ein Ver-
bot des Aufmuckens herausarbeiten. Sondern es ist zu
fragen:

~Warum mufte des jungen Mannes Mose Aufstands-
versuch mifiglciiken?” Es geht um die Legitimation.
Sollten seltsame Antworten erfolgen, etwa: , Die Leiche
des Alypters hal er nicht genug wverscharrt”, wollen wir
das mit gelassenemi Humor gelten lassen und {iberbie-
ten: Gott sieht auf alle Fdlle mehr als jeder Kriminal-

inspektor. FEin vertiefendes Gesprach im Sinne des

Schwerpunktes 4. ¢} konnte sich anschliefen.

C: Zusammenfassung und Zuspruch

Das gefihrlichste Mifverstandnis der Schrift enisteht
immer dann, wenn wir einen einzelnen Spruch, einen
Abschnitt fiir sich allein hetrachten. Wir miissen immer
darauf achten, an welcher Stelle in der Bibel ein Wort
zu finden ist. Das schliefit heute ein, daf wir iiber-
legen miissen: Wer hat den Text geschrieben? Wer
kénnte ihn bearbeitet haben? Wann und warum ist er
wohl aufgeschrieben worden? Dann aber diirfen wir
nicht vergessen, daB wir als christliche Gemeinde noch
viel dazugelernt haben, so wie schon die Gldubigen des
Alten Bundes viel an Offenbarung und Erfahrung und
Erkenntnis dazugewonnen hatten in einer tausendjéhri-
gen Geschichte.

An unserem vorliegenden Text haben wir gelemt: Bi-
blische Schreiber sind immer zugleich auch Dichter.
Sie machen ihre Aussagen nicht in Begriffen, sondern
in Bildern. Weil ihnen daran liegt zu zeigen, dab Gott
in der Geschichte handelt und sich in Wort und Tat
offenbart, so kénnen und wollen sie nicht mit Golttes-
begriffen den Glauben stdrken, sondern mit erzdhlbaren
Geschichten. Es bhesteht, weil Gott ein Gott der Ge-
schichte ist, immer ein ,,Plus an Geschichte”. Daraus
kénnen wir kein Minus machen, sonst bleibt schlieflich
nur ein Begriffsskelett tbrig, also ein toter und kein:
lebendiger Gott. Auch in der Zukunft wird Gott etwas
geschehen lassen. Der Text weckt Hoffnung und Fr-
wartung.

Gotl hat sich schon in der Zeit der Knechischaft Isracls
als lebendig gezeigt. Gott hat nicht geschlafen, son-
dern gesehen und gehért und: gehandelt. Er tut das
durch Menschen, sogar durch heidnische Frauen, so ‘wie
er es auch durch gotiesfiirchtige Frauen tut. Es st ja
geradezu auffallend, daf’ von 1, 15-2, 10 lauter Frauen
Gottes Werkzeuge sind, Hebaminen, die Mutter, die
Schwester, die Gespielinnen und die Pharaostochter.
Die Méinner handeln bose oder uniiberlegt. '

Die Geschichte tréstet die Gemeinde bis heute. Es ist
nicht so, daB nichts geschieht, wenn Gott sein Volk
leiden ldBt. FEr handelt heimlich.

Gott bereitet sein Werk vor. Er bhenutzt sogar das
menschliche Mitleid seiner TFeinde, um sein Ziel zu
erreichen. '

Wer aber voreilig Gotles Wirken beschleunigen wiil
- wie Mose -, der wird scheitern und warten miissen.
Aber die Geschichie des Volkes Gottes geht weiter.
Der Fxodus kommt in Gang.

2. ABEND 2. Mose 3, 1-20: ,,ER ruft den Mann"”

. Realienkunde

Uber die Lage des Gollesherges findet man eine aus-
fiihrliche Erérterung und Schilderung in dem lesens-
werten Bildband v. H. Bardtke, Vom Nildelta zum
Sinai, Union Verlag Leipzig 1968. Vergleichen wir die
geographischen Angaben der Reiseberichte mit dem Al-
ten Testament, so muf5 auffallen, da dort deutlich un-
terschieden wird zwischen dem Sinai und Kadesch. Von
daher mochte man doch annehmen, daf® der Gottesberg
Horeb zum heutigen Gebhirge Sinai gehdrt. ‘Welches
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der Gottesherg am Sinai selbat ist, ist nicht auszu-
machen.

Der ,,Dornbusch’ heibt hebrdisch ,.send’’. Ob das Feuer,
mit dem er brennt, physikalisch oder batanisch iiber-
haupt erklart werden darf, erscheint sehr fraglich. Ge-

nauso wie das Feuer auf dem Berg Sinai kein geolo-

gisches, vulkanisches Feuer ist, so auch hier. Dariiber
ist hier und beim Text zum 6. Abend noch zu reden.

Der Erzdhler E (Elohisl) nennt hier zum erstenmal den
Gottesnamen Jahwe. Er erkldrt ihn duwrch' ‘einen Satz:
.dhjd aschar &hjd”, zu deurtsp'h zuniichst: Ich bin, was
ich bin. Dabei liegt der Ton nicht auf dem ,Ich”,
sondern auf dem Verb, das ,,Sein, Dasein, Wesen, Wir-
ken” bedeutet. Die Wortverbindung ist eine besondere
verstirkende Ausdrucksweise (figura etymologica), wie
sie in der hebrdischen Sprache 'hdufig ist. Im Deuischen
ist das gut verstehbar auch in der Ub~rsetzung, z. B.
2. Mose 16, 8: . .. euer Murren, wodurch ihr . . . ge-
murrt habt . . ., oder 2. Mose 33, 19: Ich bin gnidig,
wie ich gniddig bin, und ich erbarme mich, wie ich
mich erbarme. Die Namensform , Jahwd' wire, wenn
sie wirklich von der Wurzel HJH herkommt, zu iiber-
setzen ,,er ist da’ oder ,er macht daseiend’. Das wire
noch besser von einer aramaischen Wurzel ,,hawa’ ab-
zuleiten, was gut méglich ist. Wichtig ist noch einmal
zu betonen, daf nicht ontisches Sein gemecint ist, sonk
dern ,Dasein fiir . . .”, ,,Wirken, wirksam sein”. Man
konnte die Wendung ,,Ich bin, was ich bin" also iiber-
setzen: ,Ich -wirke in ganz besonderer Weise” oder
.Ich bin, soviel ich sein will’”", Jahwé& hiefle etwa: ,.Er
erweist sich” oder , Er wirkt, ‘ist Schépfer”.

2. Uberlieferung und Text

Unser Texlabschnitt wird iiblicherweise als aus den
beiden Quellen ] und E zusammengeseizt angesehen.
Fiir die Behandlung in der Bibelwoche ist diz Quellea-
scheidung hier besser zuriickzustellep, da wir Zeit
brauchen, die groben Sachfragen des Textes, die Er-
scheinung des Dornbusches, die Berufung und die Na-
mensnennung, zu besprechen.

3. Einzelheiten

Der Engel ist eine der Offenbarungsweisen Gottes, um
sprachlich ‘das Erscheinen Jahwes -erfassen zu konnen.
An dieser Vokabel wird deutlich, wie schwer sich
schon das Alte Testament tat, von Gott weltlich-un-
weltlich zu reden. Es darf von Gottes Uberlegenheit
nichts verloren gehen, wenn von seinem Kommen ge-
sprochen wird.

Der Ausdruck ,,mein Volk begriindet ,,die stindige Be-
ziehung zwischen Jahwe und der Moseschar im Sinne
einer fortdauernden Lebensgemeinschaft nach nomadi-
scher Art . .. als Verwandtschaftsverhalinis” (Fohrer).
.Das Geschrei” ist das Zetergeschrei nach Rechtshilfe.
~Milch und Honig flieBt’: beides ist die begehrte Nah-
rung der Nomaden in der Steppe. Der Honig ist bei
den Erdbienen zu finden, so daf wortlich ,.das Land
fliefit” (vgl. 1. Sam. 14, 25 £ff). Auch der Immanuel
und seine Zeit leben davon (Jes. 7, 15. 22). '
3, 10: Wahrend bei J (V. 8) Gott selbst herausfiihrt aus
Agypten, wird nun bei E Mose beauftragt. '
3, 13{f.: Die hier ausgesprochene Gleichsetzung des
Gottes der Viter mit dem Namen Jahwe ist Zentrum

des Textes. Das sagt auch das alte Credo 5. Mose 26,
5-9 und Jos. 24, 2 ff. Dieses Grundbekenntnis steht
hinter dem gesamten Werk des Jahwisten, der von vorn-
herein alles, was den Vitern von Gott widerfuhr, Jah-
we (un laBt, und E schlieBt sich dem durch die in un-
serem Text ausgefilhrte Verklammerung der Erzviter-
geschichten mit der Auszugserzahlung an (G. v. Rad,
Theologie des AT, 1, 127 ff). Da vom ,Namen” hier
positiv geredet wird, sollte man mnicht umbiegen, wie
hdufig gesohieht. "Gewil kommt es vor, daf auf die
Namensfrage ausweichend geantwortet wird (1. Mose 32,
28 £f.; Ri. 13, 18), gewil3 kéonnte man aus der Formulie-
rung .. Ich bin, was ich bin” eine Ausrede herauslesen:
Er ist der Unnennbare, der UnfaBbare. Aber liegt dar-
auf das Gewichi? [ieglt hier ein Zug von ,Unmut”
verborgen (Eifffeld)? Es ist doch eine gute Antwort.
Die ..freundliche Zusage seiner Hilfe”” kommt nicht nur
durch seine VerheiBung der Errettung, sondern eben
auch durch die Kundgabe seines Namens zur Geltung.
So wie Israel ,,sein Volk” ist, ist er ,.,fiir sie da’”’. Wir
vergleichen die Gegenaussage Hos. 1, 9: Thr seid nicht
mein Volk, und ich bin nicht euer ,&hja"" (nicht fiir
euch). Wo der Name genannt wird, wo sein gedacht
wird, d. h. wo er laut ausgesprochen wird, da ist die
Grundlage des israelitischen Kultus gegeben. Wir ver-
gleichen als Beispiel die Tempelweihe 1. Ké6. &, 12 £f,

3, 16 ff.: Zum erstenmal treten die Altesten Israels in
Erscheinung. Sie werden als erste informiert und als-
bald in die Veraniwortung einbezogen. Fortan verlie-
ren die Altesten ihre Bedeutung nicht mehr bis hinein
in die Zeit nach dem Exil (Bsra 2, 68). Man vergleiche
die Konkordanz.

3, 18: ,drei Tagereise in die Wiiste” - eine vorsich-
tige List, um den Pharao nicht zu verprellen. Spiter
ist davon nichl mehr die.Rede.

3, 20: Wunder

. Wundertaten”” sind hier diec Plagen.

. ist hier nicht nur positiv zu sehen, sondern auch als

Vernichtungswunder, das dem Volke zugute kommt.

4, Schwerpunkite
a) Gottes Offenbarungsweisen

Von Gottes Offenbarung kann die Bibel nicht so spre-
chen, daf alle Weisen zueinander passen. Wenn ,,Gott
anders’’ ist, dann ist ‘auch die ‘Art, wie er sich .den
Menschen kund tut, unterschiedlich. Die Erfahrung Got-
tes durchbricht die tbliche Erfahrung. Das zeigt sich,
wie oben erldutert, schon in der Form der Berufungen.
Der brennende Dornbusch, der Engel Jahwes, der Anruf
Gottes, der Name Gottes, all das steht nebeneinander
und ist wicht auf einen Nenner zu bringen. Jedesmal
handelt es sich um Gott selbst. Immer haben wir es
mit einem- Gott zu tun, wenn der Dreieinige handelt.

b) Urerlebnis und Tradition

Diese Klarstellung sichert uns auch vor einer falschew
Trennung von Urerlebnis und Uberlieferung. Wenn es
Gott gefallen hat, sich Mose so oder so zu erkldren, so
gefdllt es Gott, dies so oder anders von Geschlecht zu
Geschlecht weiterzusagen. Wir koénnen nicht trennen
zwischen ,,echt” und ,unecht”. Es ist nicht méglich,
hinter der Tradition vom brennenden Busch ein vielleicht
unmythologisches Urerlebnis heraus zu destillieren, was
dann das Eigeniliche wire. Der eigentliche Gott ist
immer der, von dem die Engel, die Zeugen, die Spra-
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chen und Literaturformen reden. Alle andere Redeweise
von Gott ist uneigentlich, wunbiblisch, unchristlich, nur
gedacht. Das Feuer, in dem der Busch steht, isi ein
.theologisches” Feuer. Wir kénnen und diirfen es nicht
loschen. Es ist auch nicht nétig, es symbolisch zu
deuten, wiewohl das an anderer Stelle durchaus ge-
schieht.

c) Prophet und Gemeinde

Wir diirfen auch unterscheiden zwischen den auber-
ordentlichen Erlebnissen prophetischer Gestalten und
dem Glauben des Volkes, das von dem Wort- dieser Pro-
pheien lebt. Ist nicht ein Luther - Gewitter bei Stot-
ternheim - besonders gerufen worden? Auch da fehli
nicht neben dem Schrecken das Wort der Schrift, in
das Luther erst langsam eindringen muf, bis ihm ,,die
Pforien des Paradieses aufgetan” wurden - Turmerleb-
nis. Auch Luther war wie ein ,blinder Gaul” in sein
Handeln hineingetrichen worden, nur Werkzeug.

d) Goties Personsein

Unumgénglich ist die Fesistellung des Personseins Got-
tes, die deswegen anthropomorph aussieht, weil vom
Menschen theomorph zu reden ist. Gott kommt herab
und fiithrt sein Volk aus Agypten, und Mose s0ll Got-
tes' Volk herausfithren. Nehme ich Gott nicht als Sab-
jekt, so wird das Handeln des Menschen autark. Die
Anthropomorphismen sind deswegen nicht Mythologie,
weil sie das Handeln des Menschen und seine Aktivitit
einbezichen.

e) Leitung in Par(nerschaft

Moses Stellung in seinem Volk ist kein Absolutismus
gewesen. In unserem Text sichen die Altesten, an an-
deren Stellen die Leviten, Aaron, Josua, Hur neben ihm.
Sie werden in dic Veraniwortung einbezogen. Nirgends
in der Bibel ruht die Veramiwortung fiir das Volk nur
auf eines Mannes Schulier. Auch der Kénig hat den
Priester und den Propheten neben sich. Die Aufgabe
gibt dem Volk Gottes, auch der Kirche, die notwendigen
Strukturen der Leitung. Die Legitimation ist immer
auch eine solche durch das Volk und mit dem Volk.
Das solllen wir mit Bezug auf den letzten Abschnitt
des Textes (V. 16-20) uns deutlich machen. So wird
die Frage 2, 14 auch von hier aus beantworlet.

5 A: Erzahlhilfe
Wir haben den Fliichtling Mose dic Grenze passieren
lassen. Er kommt ins Land Midian. Wir kénnen auf
der Karte zeigen, wo das liegl. Wir erzdhlen kurz, wie
er dort Kontakt findet.

B: Gesprdchsanregungen

Nachdem wir den Text gelesen und cinige kleine Sacli-
erklirungen gegeben haben, provozieren wir das Ge-
sprich mit der Frage:

~Kann jemand versuchsweise eine natiirliche Erkldarung
fiir den brennenden Busch geben?”

Wir erhalten wahrscheinlich einige rationale Erkla-
rungen, die sich aber oft schon gegenseilig aufheben.
Es wird - zum Ubergang - nicht schwer sein, das
Feuer dieses Busches als literarische Symbolsprache zu
definieren. DDamit sollien wir uns aber nicht zufrieden
geben, sondern fragen, ob es hessere Ausdrucksméglich-
keiten geben konnte. Ein guter Vorschlag wire z B.
vom ,leuchiendzn” Feuer zu sprechen. Dieses Wort hat

fir uns durchaus den Charakter, aufmerksam zu ma-
chen - wie eiwa unsere Leuchizeichen im Verkehr.

,Was ist nun wirklich geschehen?” Gott ist ,begeg-
net”. In irgendeiner Weise muB auch die Sprache dies
Widerfahrnis zum Ausdruck bringen. ,Wer kann es
sich leisten, auf die Frage: Wer bist du? mit Ich! zu
antworten?” Beispiel: Ich komme abends nach Haussz.
Die Frau fragt: Wer ist da? Da kannst du getrost sa-
gen: Ich! So kann nur sagen, wer unverwechselbar ist.
Ich! sagi einer mit dem Nebenton: Es kommt ja sonst
niemand in Frage. Es ist schon hier das 1. Gebot des
Dekalogs eingeschlossen: keine anderen Géotier neben
mir!

Bisher hat sich Gott nach denen nennen lassen, die .an
ihn glaubten: Gott Abrahams. Nun nennt Gott seinen
Eigennamen, damit man ihn rufen kann. Die Offenba-
rung dieses Namens ist ein Geschenk Gottes an Israel.
»Worin besteht nun-die Berufung des Mosc?”

In der Unausweichlichkeit des Aufirags, die sich auch
der Gegeniibersiellung und Bestdtigung durch die Alte-
sien nicht entzieht, die aber doch dem Zugriff des Ver-
standes nie ganz unterliegt., Das Zeichen des brennen-
den Busches, das Zeichen der Zusage der Rettung liegt
nicht in der Hand des Mose oder der Aliesten, sondzrn
allein in der Hand dessen, der sagi: Ich bin da fir
mein Volk. Hier ist die starke Hand. ier sind die
Wunderiaten.

C: Zusammenfassung und Zuspruch

An welcher Stelle kann uns solches widerfahren? Mif
dieser Frage leilen wir den Zuspruch ein, indem wir
darauf hinweisen, daf man sich das nicht selbst sagen
kann. Wir brauchen das Zeugnis, die Geschichten in
der Bibel, in der Kirchengeschichte, in den Worten der
Chrisien von heute. Glauben lerne ich an Glaubenden.
Ob in solchem Glaubenszeugnis Gottes Wort mich
Jtrifft”, liegt nicht in meiner Hand, sondern in Seiner
starken Hand. Ob wir uns das wiinschen sollen? Die
Neugier des Mose wird zundchst mit Furcht geahndet.
Und dennoch darf ich darum bitten. Ich kann es mir
nicht anmafen. Ich kann es nicht vom Himmel herab-
reiffen, wie Prometheus sein TFeuer holte, wie Adam
und Eva es im Garten Goltes stahlen, wie Mose auf
eigene [Faust den Agypter erschlug. Dies alles mubte
scheitern. Ob wir warlen kénnen, bis wir gerufen wer-
den? Die Geduld aber kann Gott lohnen.

3. ABEND 2. Mose 12, 21-33. 51: ,,ER schont sein Volk'~
1. Realienkunde )

Nach dem alten Bericht des Jahwisten 2. Mose 12, 21 ff.
ist das Passa (hebr. ,pidsach’) eine den Israeliten be-
kannte Sache ' gewesen. Das entspricht den Vermutun-
gen und religionsgeschichtlichen Vergleichen, nach de-
nen das Passa ein Nomadengebrauch war, geiibt vor
dem Aufbruch in neues Weideland.

Das Fest der ungesduerfen Brote, das Mazzenfest, sie-
ben Tage lang im Anschluf} an das Passa gefeiert, ist
wohl urspriinglich ein eigenes Fest gewesen. Es st
wahrscheinlich ein altkanaandisches Ackerbaufest.

2. Uberlieferung und Text

Passa und Auszugsiradition im Alten Testament

In 2. Mose 11-13 finden wir das Ergebnis einer lan-
gen Traditionsgeschichte vor. Es bietet der Zusammen-
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hang einen knappen Bericht des Jahwisten (12, 21-23.
27b. 29-39), der erldutert wird durch deuteronomisti-
sche Zusétze (12, 24-27 ¢; 13, 1£f), die also nach der
Zeit Josias (625) entstanden sind. Die Priesterschrift
(P), die am Ende des babylonischen FExils oder kurz
danach geschrieben wurde (550-5(K), also 400 Jahre
nach' J, erginzt den Zusammenhang: 12, 1-20. 28. 4051,
wovon wiederum 12, 42-50 ein Nachtrag sein kann.
Nun fallt auf, daB sich im Alten Testamen{ nur 2. Mose
12; 4. Mose 9 und 5. Mose 16 eine, Verbindung des
Passa zur Auszugsiradition findet. An allen anderen
Passastellen fehlt ein solcher Hinweis vollig. Aber die-
se Beziehung zum Auszug ist vorhanden beim Mazzen-
fest (23, 14; 34, 18) und sogar bheim Laubhiittenfest
(3. Mose 23, 42f). Einleuchtend erscheint die Hypo-
these, daf, wie es Jos. 5, 10, 11 steht, das heifft also
mii dem Ubergang der Nomaden in die Ackerbaukul-
tur, Passa und Mazzenfest zusammenge{a..t wurden. In
die zahlreichen liturgischen Bekenntnisformeln iiber den
Auszug aus Agypten und das ‘Wunder am Schilfmeer
ist das Passa an keiner Stelle aufgenommen worden.
Man kann nicht ausschliefen, daf sie fiir das Passa
eine historische Grundlage hat, das heibt, dab also
wirklich beim Auszug das Passa gehalten worden ist.
Es ist ebensowenig in das Credo aufgenommen worden
wie etwa das Heilige Abendmahl in das Credo
"der Kirche. Doch soll nicht verschwiegen werden, daf
von den meisten Kommentatoren hier nur von einer
nachtrédglichen Hislorisierung gesprochen wird.

3. Einzelheiten

12, 13: ,,passach” heiBt 1. Kén. 18, 21 .hinken, lahm
sein”; 1. Kén. 18, 26 um den Altar ,hinken, springen”;
2. Sam. 4, 4 Mephiboscheth fillt und wird ,lahm™.
Jes. 31, 5 sleht es neben ,retten und beschiizen Die
letztere Bedeutung wire hier zutreffend. Der genaue
etymologische Zusammenhang ist unklar, vielleicht , jec-
manden bei einer Strafe iiberspringen®..
Das Wort ,,Verderben' (,ehith”’) ist hier
sicher bei J (V. 23) ein personifiziertes Substauntiv,
1. Sam. 13, 17; 14, 15 eine militdrische Einheit zum
Kampf. So scheint also Jahwe seine Heerscharen im
Kampf einzusetzen, die den ,,Schlag” tun.
12, 21: Wieder werden die Allesten mit
antwortung hereingenommen.

vielleicht,

in die Ver-

4. Schwerpunkte
a) Dic Stiftung des Passa

Alle Vélker keunen Beschwérungsformeln zur Verhda-
tung von Unheil. In Israel wei man, daB nur Tahwe
vor Ungliick und Strafe schiilzen kann, aber er bindet
solchen Schutz aun sichtbare Zeichen, die im Gehorsam
gebraucht werden sollen. Der Glaube an Jahwe be-
nutzt heidnische Brauche, um sie dem Aberglauben zu
entreiffen, gleichzeitig aber, um dem Glauben eine Hilfe
zu geben. Die Milfe dieser Zeichen zwingt also einer-
seits den Glaubenden zum Gehorsam unter Gotles ge-
bietendes Wort, andererseits iberldfit Gott den Men-
schen nicht einer rein geistigen Welt. Riten sind dem
Menschen, der eben nicht nur geistig ist, cine Glaubens-
und Lebenshilfe. Da Gotles Strafen real sind, ist auch
sein Verschonen realistisch und real. So entstehen sa-
kramentalistische, gestiftete Formen, deren eine wir im
Passa vor uns haben.

b) Passa als Verschonung

Gott ,,iberspringt’” die Hauser seines Volkes, wenn
er mit seinem Gericht durch die Sirafen zieht. Nicht
elwa die Wiirdigkeit, nicht etwa die Reinheit Israels
fiihrt zu dem Verdienst der Retlung, sondern nur Got-
tes Wahl. Oberflachlich gesehen mag das als Willkiir
erscheinen, im Glauben ist es Gnade und Barmherzig-
keit. Das einzige, was fiir die Israeliten spricht, ist
ihre Not und Knechtschaft. Die hat Gott gesehen. Um
derentwillen ist er herabgekommen, um zu verschonen
und herauszufiithren. Uberdies will er seine Verhei-
ffung, den Vidtern geschehen, wahr machen. Gott ver-
gibt nicht. Ihn selbst ,,zu erinnern”, hat er das Passa
gestiftet. Im Abendmahl hegegnet uns dies . Erinnern”

- Gottes, ihn zu erinnern an seine Verheifbung, in den

Worten ,.zu meinem Gedachtnis” (vgl. J Jeremias, Die
Abendmahlsworte Jesu, 5. 229 £{).

c} Passa als Aufbruch

In der jiidischen Passaanweisung (Pes. X, 5) steht der
Satz: In jeder Generation ist man verpflichtet, sich so
anzusehen, als ob man selbst aus Agyplen ausgezogen
wére. Dies spiegelt sich auch in den Passavorschriften
der Priesterschrift und in der erzihlenden Darstellung
des Jahwisten wider. Das Passa weist immer auch in
den Aufbruch, in die Zukunft, in die noch ausstehende
Verheiffung hinzin. Jes. 52, 11. 12. wird deutlich, wic
der Passaritus und die Aufbruchssituation auf die Ge-
genwarl einwirkt.

Man hat also nicht nur Passa gespielt als =zin gegen-
wartsnahes Traditionsstiick, sondern hat daraus gegen-
wartige Weisung und Hilfe empfangen.

Aufbruch und Auftrag kommen auch Esra 6, 19--22
zur Geltung. Nicht nur ein Gedenken an die erfolg-
reiche Heimkehr aus Babylon kommt hier zur Sprache
- schon dadurch wird neu historisiert” -, sondern
auch ein Auftrag wird gegeben: . .. damit sie ge-
starkt wiirden zur Arbeit im Hause Gotles, der der
Gott Israels ist”.

Wir tragen also nichts Fremdss in das Passa ein, wenn
wir die Frage nach Zukunft und Hoffnung mit hinein-
nehmen. Wir konslatieren keine kiinstliche Entspre-
chung zur Bedeutung des Herrenmahls, zu dem Paulus
eben auch die Bemerkung macht: ,bis daB er kommt"”
(1. Kor. 11, 26).

d) Passa als Sippenfeier A

Der Ursprung des Passa und seine Verankerung in der
Geschichte Israels zeigt es als Feier der Groffamilie.
Diesen Charakter hat es beibehalten bis in die heutige
Zeit. Die Versuche, es zu zentralisieren, es in die Regie
des Priestertums zu bekommen oder in den Tempelkult,
sind offenbar gescheitert. So hat es dem Judentum in
der Diaspora einen unschédtzbaren Dienst getan. Beim
Passa wurde nicht die Grofigemeinde, sondern die Haus-
gemeinde versammelt. Aber in der Gleichzeitigkeit und
Gleichartigkeit kommt die Zusammengehorigkeit aller
zum Volke Gottes gehérenden Familien zum Ausdruck
Die Priesterschaft nennt in diesem Zusammenhang zum
ersten Mal ,.die ganze Gemeinde [srael” (V. 3 ‘eda, V. 6
quahal) mit prégnanten Worten. Die Polaritat Haus-
gemeinde - Volksgemeinde ‘tritt in Erscheinung, Auch
dies gilt es festzuhalten.
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¢) Passa und Mazzenfest

Ist die Vereinigung des Passa mit dem Fest der siiffen,
ungesduerten Brote recht gesehen, ist also hier Hirten-
und Bauernfest vereint in der heilsgeschichtlichen Ver-
ankerung, so ist die Uberwindung und gleichzeitige Ein-
beziehung der Nalurfeste mit der Heilsgeschichte voll-
zogen. Der Zwiespalt zwischen Kain und Abel ist ge-
heili. Die Geschichitstheologie {iberbietet und kront den
Naturkult. Jahwe besiegt nicht nur Baal, er tul, was
man. diesem bisher zuschrieh. Man vergleiche noch
einmal Jos. 5, 10. 11. Der israelitische Kultus ist nicht
kulturfeindlich, sondern er segnet das Land als Gabe
Jahwes.

5. A: Erzdahlhilfe

Im AnschluB an Kap. 3 erzihlen wir anschaulich, aber
kurz, wie Mose, Aaron und die Altesten zum Pharao
gehen und ihre Porderung voriragen, aber immer wie-
der abgewiesen werden. Neunmal bringt Jahwe, der
auch der Herr der Naturereignisse ist, Ungliick iiber
Agypten. Diese neun Plagen sind durchaus vorstellbar.
Sie liegen im Bereich natiirlicher Katastrophen, ob sie
Frosche oder Heuschrecken oder allerlei Krankheit und
Pest betreffen. Da diese Plagen aber alle nach kurzer
Frist voribergehen, kénnen sie den verstockten Pharao
nicht anhaltend beeindrucken. Auch die Androhung der
10. Plage erwirkt noch kein Nachgeben. Dizse selbst
isi am ehesten einer militdrischen Dezimierung bei
Meuterei vergleichbar, einer Gerichisaktion, wie sie auch
in Israel (z. B. 32, 26 {{.) iiberliefert isi. Daf Jahwe im
Alten Testament oberster Gerichisherr ist, macht das
Verstandnis moglich, wenn auch nicht leicht. Wir diir-
fen es aus der Bibel nicht tilgen, wenn wir Gott nicht
zum nachgiebigen Opa machen wollen. Aber nicht dem
Menschen, sondern Gott allein steht solche Vergeltung
zu (Rom. 12, 19; vgl. 2. Sam. 24, 10 f.).

B: Gesprdchsanregungen

Nach der Lesung und kurzen Erkldrung des Textes stel-
len wir die nicht leichte Frage:

+Welcher Zug in dieser Passafeizr hat wohl dazu ge-
holfen, dab sie durch die Jahrtausende cinen wichtigen
Platz in Israel, im Judentum behalten hat?"

Erinnerungsmahl - Anschaulichkeit - Verschonungs-
charakter - Familienfeier. Wir werden die eiwa ange-
deuteten Aniworien am Text kldren. Hier schiehen wir
ein, daB auch hcute noch das Pésachfest fiir das Judan-
tum wichtig ist. Renate Kriger, Die Kunst der Syna-
goge, Leipzig 1966 S. 70 ff.

Doch wir kénnen leicht weilerfithren: ,,Was koénnte im
kirchlichen Brauchtum eine gewisse Parallele fiir den
Blutritus zur Verschonung sein?” )

Wir konnen hier auf die Wichtigkeit &uberer Formen -

zur Stirkung im Glaubensleben zu sprechen kommen.
Kreuzeszeichen, gefaltete Hiande. Gottesdienstordnung
bis hin zu Taufe und Abendmah! als unmittelbarer Stif-
tung kénnen unser Gesprdch akiualisieren. Die Symbol-
sprache vom ,,Blut des Lammes” in unserer Kirchs
diirfen wir nicht ibergehen. Der Gnadencharakter der
Sakramente und des Wortes macht die Kirche zu Goltes
Volk.

«Halten Sie Abendmahlsfeiern als Hausabendmahl fiir
moglich, im Kreise der Familie, eines kleinen oder
grofBeren Gemeindekreises?” - ,,Welche Ordnungen wi-

(teilten sich. 22. 23. 26. 27 . ..

ren notig, um es nicht zu Wildwuchs kommen zu las-
sen?” - Wir bitlen um praktische Vorschlége.

C: Zusammenfassung und Zuspruch

Viele Jahrtausende hat das Passa (berdauert. Ganz
praktisch ist diese Feier eine grofe Hilfe fiir -dea Be-
stand des Judentums gewesen. Sollten wir nicht davon
lernen, dab Religionsunterricht und Christenlehre allein
noch keine Christen machen, sondern es muf dazu ein
liturgischer, gottesdienstlicher Vollzug in Kirche und
Haus, bei dem alle tdtig und . beteiligt sind, kommen.
Einlibung im Bekenntnis ist wiz ein ernsithafies Spiel.
Hier macht jeder mrit.

Das fordert aber, daB wir das Bose lassen. Paulus hat
gesagl: Wer Abendmahl feiert, kann nicht gleichzeitig
Aberglauben ftreiben (1. Kor. 10). Das Wort aus der
Osterepistel: ,,Feget den alten Sauerteig aus!” (1. Kor. 5)
ist fiir ihn ein Hinweis, die Siinde (Unzucht) zu bekdamp-
fen. Draufen herrscht ,,der Verderber”. Dies ist eine
16dliche Gefahr. Golt aber will seine Gemeinde ver-
schonen. Er will dies tun - nicht um ihrer sittlichen
Vollkommenheit willen, sondern aus Gnade. So ist Gott
bei ihr drinnen (Ps. 46). Hier ist nicht ,,Stadt ohne
Gott”! Mit diesem Beistand Gottes darf die Gemeinde
inun aufbrechen in die Zukunfi, die Gott gehért. Sie
darf nicht gemiitlich sitzen bleiben. Gott dréangt zum
Aufbruch. Eile tul not.

4. ABEND 2. Mose 13, 17 bis 14, 31 (15, 21): ,.ER rettet
in Angst”
1. Realienkunde
Die Geographie dieses Abschnittes ist nicht leicht zu
kliren. Es wire schén, wenn wir der Gemeinde etwas
Genaues sagzen konnten. Wir miissen aber um der Auf-
richtigkeit willen zugzben, daB der Ort des Meerwun-
ders nicht mehr eindeutig zu bestimmen ist. Am leich-
testen verstindlich wird er, wenn wir ithn auf der
Marschroule zum Sinai, in der Néhe des heutigen Suez,
suchen. :

Es ist schon immer wieder darauf hingewiesen wor-
den, daB beim Auszug nicht alle zwdlf Stamme der
Israeliten beteiligt gewesen sein werden. Erst bei der
Landnahme kam die Zwolfstammezahl zustande. Ein
Riesenvolk von 600:000 Ménnern (12, 37) ist in unserem
Zusammenhang undenkbar. Das wiirde einen Treck von
11/4-2 Millionen Menschen bedeuten. Biblische Zahlen
haben durch die spétere Zeit mancherlei Verdnderungen
erfahren.

‘

2. Uberlieferung und Text

Die Texigeschichte kann zu einem Musterbeispiel an
Quellenscheidung dienen. Es wird empfohlen, die im
folgenden angegebenen Verse sich jeweils farbig in der
Bibel zu unterstreichen oder anzustreichen, damit man
leichter die Zusammenhdnge erkennt. Wir lassen E bei
der Besprechung der. Quellenscheidung fast ganz aus,

stellen den Text von J folgendermaBen - auch im Lu-
thertext lesbar -~ heraus: 13, 20--22; 14, 5-7; 9a. 10
hoben . .. sehr. 13. 14. 19 Und dizc Wolkensdule . . .
20 Und dort . 21 lieB es trocken 24. 25. Da
sprachen . .. 27 und das Meer . .. 30. 31.

Die Priesterschrift zeigt folgenden Zusammenhang: 14,

1-4. 8. 9 mit Rossen . .. 10 . .. kam, und sie schrien
zu dem Herrn. 15-18. 21 . .. reckte. und die Wasser
Meer, 28. 29.
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Nach dieser Scheidung ergibt sich der grundlegende
Unterschied: J sagt eigentlich nur, da ein Wind dss
Wasser zuriickirieb, Jahwe einen Schrecken auf die
Agypter legte; dann kam das Wasser zuriick. Die Is-
raeliten tun hier nichts; sie sehen am Morgen die Lei-
chen der ertrunkenen Agypter am Ufer liegen. E er-
gdnzt diesen Bericht. .

P sprichi davon, da® Mose mit seiner Hand das Was-
ser zerleilte, daf® eine Mauer, ein Wall, rechts und links
stand, die TIsraeliten hindurchgehen, die Agypter ihnen

nachziehen; durch die Hand des Mose kommt das Was- .

ser zuriick und verursacht den Untergang der Feinde.
Eines halten alle Kommentare fest: In der unerwarte-
ten Vernichiung einer &dgyptischen Streitmacht im Meer
liegt der historische Kern der Uberlieferung. Diese
Retiung fiir Israel ist Gottes Tat. Mit dieser Reitung
ist der Name des Mose fest verkniipft. Das Mirjam-
lied - 15, 21 - ist vielleicht die &lteste Gestall dieser
frohen Botschaft.

3. Einzelheiten

13, 21: ,,Wolken- und Feuersdule” sind problematisch.
Dieses Signal hat aber fiir unseren Zusammenhang cine
doppelte Bedeutung. Jahwe selbst oder sein Engel (14,
19) erweisen sich als gegenwirtig in Fithrung und Schuiz
(14, 20). Die Erkldrungen, es handle sich in dem Vul-
kangebiet 6stlich des Golfes von Akaba um ein vulka-
nisches Feuer oder die von A. Jeremias ,,der Vollmond
geht auf”, wirken beinahe komisch. Wir halten fest:
Gottes und seiner Boten Gegenwart erweist sich hier
~ in der Sprache der Bibel anschaulich dargestellt.
Goties Gegenwart ist nie rein geistig; sie ist real.
Héren wir, was wir bei Sainti-Exupéry lesen (Wind,
Sand und Sterne, S. 171).

14, 8: ,,mit erhobener Hand"” (so wértlich P) ‘haifst
,mit trotziger Bereitschaft, jedem Widerstand die Stirn
zu bieten (Baentsch). Man méchte sich fast dieser
Uhersetzung anschliefen.

4 Schwerpunkte
a) Wort und Geschehen

Die oben behandelte Traditionsgeschichte des Wunders
am Schilfmeer nétiglt uns zu einer grundsétzlichen Kli-
rung des Verhiltnisses von Wort und Geschehen. Denn
nicht das historische Ereignis allein, nicht das Faktum
allein ist Grundlage israelitischen Glaubens, sondern
die dazugehérige Auslegung, das dazugehorende Wort.
Und zwar ist dieses Wort nicht nur nachirigliche Deu-
tung eines Ereignisses, sondern ehenso vorlaufendes
Wort. Das, was Mose zum Volk v or der Rettung sagt,

~ ist typisch fiir das Prophetenwort, das das Alte Testa-

ment auszeichnet: , Fiirchtet euch mnicht! Thr werdet
kiinftig diese Agypter nicht sehen, wie ihr sie heute
seht” (14, 13). Diesem Phdnomen begegnen wir im Al-
fen Testament so hdufig, daf es Amos 3, 7-8& (viellzicht
spiter) richtig auf eine Formel gebracht hat: Gott der
Herr tut nichts, er offenbare denn seinen Ratschluf den
Propheten,; seinen Knechten . . .” oder Jes. 44, 8.

Man koénnte es durchaus so sagen: Das Wort ist pri-
mar. Es schafft nicht nur den Glauben an das Handeln
Gottes. Im Wort handelt Gott unmittelbar. Im prophe-
tischen Wort bringt Gott Geschehén in Gang, er schaffi
Geschichte. '

So ist dann die nachtrdgliche Deutung nichis Hinzu-
gedichtetes, sondern Auslegurnig von Wort und Tat.

b) Aktivitdt des Menschen in Gottes Handeln

14, 14: ,Seid nur still'" heifit auch ,,untdtig” und
scheint jede Aktivitdit des Menschen auszuschliefien,
wenn Gott am Werke ist. Doch sollte man dieses Stille-
sein nicht zum Quietismus stempeln. Gewif erging es
den Israeliten nach Psalm 127, 2: ,seinen Freunden gibt
er es schlafend”. Man sieht am Ende nur, was Gott
tat. Aber solches Harren ist hochste Glaubensaktivilat.
Glaube ist nicht Faulheit, vgl. Ps. 130, 5-6. Glaube ist
Gehorsam.

Aber in unsercm Text ist noch ein hesonderes Wirken
eingeschlossen, das des Mose. Gott handelt durch die
Hand des Mose. Gott handelt durch seinen Kn:cht,
und diesem gebiihrt dann auch das Vertrauen (V. 31).

Im {ibrigen gilt: Wer 'dazu kein Vertrauen hat, wird
seinersetits auch den Augenblick der eigenen Tat nicht
erkennen kénnen. Nur wer Spannung aushilt, hat Kraft
beim Einschalten. ‘

¢) Wunder als Problem

Der Gedanke des Wunders machi unserer Zeit beson-
ders zu schaffen. Wir denken dabei an die Durchbre-
chung der Naturgesetze, an Aufhebung der Schwere, an
ausgesprochene WidergesetzmiaBigkeit. Es gibt auch
mancherlei Wundergeschichten heute und von gestern,
die uns weismachen wollen, das sei der Sinn und In-
halt des Wunderhaften. Nun miissen wir uns aber dar-
iiber klar sein, da wir damit in die Bibel etwas hinein-
tragen, was fiir sie kein Problem ist. Dic Bibzal kennt
keine Naaturgesetze in unserem Sinn, sie kann also auch
nicht- von deren Durchbrechung reden. Fiir die Bibel
ist die Bedeuiung des Wunders nicht am Naturgesetz
orientiert, sondern an Gottes Handeln. Wunder ist des
Geschehen, bej dem man Gottes Handeln im Glauben:
unmiflelbar erkennen darf.

Rationale Wundererkldrungen finden sich deshalb in
frommen und unfrommen Biichern. Wir sollten das
nicht abwerten, geschieht doch auch solches in unserer
Bibelwoche sicher vom Ausleger und vom Gesprichk-
partner. Aber damit ist noch nichis gewonnen.

5. A: Erzdhlhilfe

Das, was uns zundchst als Last erscheint, dal wir ge-
rade iiber dieses grundlegende Faktum der Rettung Is-
raels am Schilfmeer nur durch die Tradition gesam-
melt Zeugnisse haben, sollte uns jetzt Mut machen, neu
zu erzidhlen.

Thomas Mann (Das Gesetz, Gesm. Werke Bd. IX) er-
zihlt etwas mit Spott, etwas mit Humor, aber nicht ohne
Brnst.  Wir kénnen eing lernen: Anschaulich, auch mit
etwas Phantasie zunadchst selbst erzdhlen! Der Hérer
von heute solite die Dramatik, die seelische Belastung,
die Glaubensprobe miterleben. Also nicht nur den so-
genannten kerygmatischen Kern predigen - darauf kom-
men wir zum Schluf wieder! Es ist gerafen, den Satz
des Mose: Der Herr wird fiir euch streiten. Seid nur
stilll und das Wunder der Tali Gottes nebeneinander
zum Skopus der Geschichte zu machen und decutlich
genug herauszuheben. Damit wiirden wir dem Zuein-
ander von Wort und Tat vielleicht am besten gerecht
werden,

B: Gesprdchsanregungen

Bhe wir nach dem Erzéhlen ins Gesprdch einsteigen,
sollten wir zundchst den Text lesen, erst den Jahwisten,

-
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E lassen wir weg, dann .noch P, so wie es oben vorge-
schlagen wurde. Der Sinn der Quellenscheidung ist so
jedem Laien, auch Konfirmandengruppen, einleuchtend
zu machen.

Wir fragen nun: ,Was hat P bewogen, anders =zu
schreiben als J? Es war das Anliegen, das Handeln
Gottes moglichst drastisch zu machen. P (ut dasselbe
wie J, er will Goites Tun in den Mitielpunkt stellen,
‘dazu benutzt er andere Mittel. P will auferdem die
Stellung des Mose hervorheben, aber nicht zur Minde-
rung von Gottes Handeln selbst. Dalb uns dieser Bericht
in zweierlei Quellen erschlossen wird, macht uns deut-
lich: Wir héren nicht Mono, sondern Stereo, plastisch,
mit den Stimmen zweier Zeugen, polyphon, wie ecine
Fuge, dieselbe Botschaft nacheinander, ineinander. Der
Redaktor hat beide Stimmen zusammengearbeitet. Er
wollte nichts unterschlagen.

Wir sollten das Gesprdach waiterfithren it der Frage:
,Was ist eigentlich damals geschehen? Wie konnte
man sich das erkliren?” Geben wir den Anwesenden
die Chance zu entmythologisieren! Geben wir ihnen
aber dann auch die Anregung, einmal mit Worten uuse-
rer Zeit vom Handeln Gottes zu reden. Wir werden er-
leben, daBh man zundchst Gott auf die Innerlichkeit der
Personen reduziert. Das gehort dazu, denn es heiBt- ja
da: Seid stille . . . Sie fiirchteten Gott . . . sie glaubten
an ihn. In diesem personlichen Glauben ist fiir das
Volk der crfahrene Beistand Gottes, der zur Furchilosig-
keit vor nédchtigen Vélkern fiihrt, enthalten, denn Jahwe
ist ,,der Lenker der Geschichte der Menschheit uber-
haupt”” (EiBfeldt). '

Als der néchste Schriit wire vielleicht herauszuarbei-
ten, welcher Funke von der Person des glaubenden
Mose ausgeht. Ich konnte selbst glauben, wenn ich ei-
nen Glaubenden kennenlernte. Dann aber wiirde deut-
lich werden, daf fiir Mose und fiir die Israeliten glau-
ben heiBt, zu Gott schraien, auf sein Wort héren und
gehorchen und ihn loben. Das st mehr als Innerlich-
keit. All das laBt sich an der Geschichte exemplifi-
zieren. Diese ganze Weilergabe und Auslegung des
Schilfmeerwunders st eine Frucht solchen Glaubens, bis
dahin, daB wir Bibelwoche halten.

C: Zusammenfassung und Zuspruch

Es ist moglich, abzuschliefen mit dem Kurzpsaim 15,
21. Wo bleibt unser Dank? Aber nun bitte nicht bei
personlichen Glaubenserlebnissen und Bewahrungen ste-
henbleiben! Auch die sind wichtig, aber sie bleiben
individuell. Das Alte Tastament einigt sich darauf, alle
personlichen Wunder dieser ‘einen rettenden Tat Got-
tes ein- und unterzuordnen. Psalm 107 ist dafiir ein
sprechender Beweis. Im Neuen Testament geht der
Glaube einen &hnlichen Weg. Alles ordnet sich dem
Bekenntnis ein: Gott hat Jesum auferweckt. Darin liegt
Rettung und Freiheit, darin liegt Hoffnung und Kraft.
Erst wer der Gnade Gottes (Passa) gewill geworden ist,
kann die Rettung nicht mehr sich zuschreiben. Erst
wer das Kreuz und die Vers6hnung erfahren hat, kann
sich des ewigen Lebens getrdsten.

5. ABEND: 2. Mose 16, 1-3. 11-17; 17, 1-6 ,,ER stillt
den Hunger”. : :

1. Realienkunde

Manna gehort, naturkundlich gesehen, teils zur Zoo-
logie, teils zur Botanik. Es gibt in der Araba und auf

dem Sinai die Manna-Tamariske. Auf ihr leben Schild-
lause, die den Saft aus der Pflanze ziehen, der danmn
zu Boden tropft und in siiflichen Kérnchen von etwa
Pfefferkorngrofe liegen bleibt, bis ihn die Sonne weg-
schmilzt. Dieses Manna sammeln heute noch die Ara-
ber, essen und exportieren es. Es ist vergleichbar dem
siifen Saft der Blattlduse, der von Ameisen und auch
Bienen gesammelt wird, von leizteren auch in unseren
Honig (Tannenhonig) gelangl. Der Vergleich ,,Semmel
mit Honig" trifft also durchaus die Sache richtig.

2. Uberlieferung und Text

Alle drei Erscheinungen sind {iiberlieferungsgeschicht-
lich - am wenigsten das Auftauchen der Wachieln
- ausgeschmiickt worden. Aber wer sollte das der
frommen Tradition {ibelnechmen? Wenn auch - es gibt
dariiber. unterschiedliche Meinungen - unser Kapitel
fast nur von P aufgeschrieben wurde, werden doch ganz
alte Traditionen verarbeitet, und gute Nachrichten lie-
gen zugrunde. Es gehort zum festen Bestand der Uber-
lieferung von der Wiistenwanderung Israels, daP man
Manna, Wachteln und Wasser fand und daf Jahwe der
Spender dieser hilfreichen Gaben war. Das Schwerge-
wicht liegt auf der heilsgeschichtlichen, theologischen
Deutung. Gott erhdrt das Murren, aber er siraft die
Listernheit. Die Gabe des Manna fiihrt zur praktiziz-
renden Einfihrung der 6-Tage-Arbeitswoche und des
Sabbat. "

Die Hinweise darauf, da® Manna ,,vom Himmel" fiel,
die urspriinglich wortlich gemeint waren, werden zu-
nehmend iiberhoht: Himmelsbrot, Engelbrat, Wort aus
dem Munde Gottes. Damit ist nicht nur Allegorie ge-
meint, sondern =achie Realprdasenz der unvermittelten
Hilfe Gottes unter Ausschaltung der Arbeit der Hande.

3. Einzelheiten

16, 3: Die Verpflegung “in Agypten wird hier (bhzi P)
mit , Kochtépfen mit Fleisch” und ,,Brot” gekennzeich-
net. 4. Mose 11, 5 werden genannt ,Fische, die wir
umsonst aBen - sie brauchten sie bei Agyptens Fisch-
reichtum (Jes. 19, 8) nicht zu kaufen - Gurken, Wasser-
melonen, Zwiebeln und Knoblauch”. Wir ergénzen dizse
Speisekarte noch aus &gyptischen Nachrichten iiber die
Verpflegung der Fronarbeiter: ,Er versorgt uns mit Brot,
mit Bier und allen guten Dingen.” Das Volk vergift,
dafh es auch geschlagen wurde (2, 11) und zu Gott
schrie (3, 7).

16, 6. 7: Gottes Herrlichkeit ist nicht nur in seiner
Theophanie, sondern in den Zeichen seiner Giite zu
sehen. Das deckt sich mit der Aussage: ,Ihr sollt -
durch das Brot- und Fleischwunder - erkennen, daf
ich, Jahwe, euer Gott bin.” Er erweist szine Gottheit
in der Fiirsorge fiir sein Volk.

17, 5: Ein demonstratives Zeichen erfolgt. Aber nur
die Altesien sind Augenzeugen. Indem Jahwe selbst auf
dem Felsen steht, geschieht etwas Ahnliches wie die Er-
scheinung der Herrlichkeit Jahwes in dem Speisewun-
der Kap. 16, 7. Die Personalprisenz Gottes verbiirgt
die Vollmachistat des Mose.

17, 7: Auf die Frage ,Ist der Herr in unserer Milte
oder nicht?” ist durch das Quellwunder ecine positive
Antwort erfolgt.
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4. Schwerpunkte

a) Der leibliche Hunger

Wir bleiben hier auf alle Fille zundchst beim Wot-
sinn (sensus lileralis). Gott nimmt den Hunger und
Durst ernst. Gott weiB, dal® wir Menschen sind, die
nicht von der Luft und der Liebe leben %énnen, ein’
ganzes Volk schon gar nicht. Selber leiden gehi noch
an, aber andere leiden sehen, ohne 'helfen zu koénnen,
ist schwer,

Mose wendet sich zu Gott. Er fiihrt das Volk zu Gott,
aber nicht als ob dieser ein Goltesbegriff, eine Gottes-
idee wire, an der man sich berauschen konnte. Wir
sollen nicht Fakire sein. Bonhoeffer ist im Geféngnis
dankbar fiir jede leibliche Erquickung. (Widerstand und
Ergebung S. 52 ff)

Dadurch wird das Gebel nicht entwertet. Aber man
erfahrt, daB Gott der Schépfer und Geber seiner guten
Gaben ist.

b) Der erkannte Geber

Gottes Wort 6ffnet die Augen fiir seine Wundergaben.
Allein vermégen wir es nicht zu erkennen. Es steht
‘nicht auf den Wachteln geschrieben: Vom Himmel ge-
fallen. Wir brauchen die Kirche dazu, die uns sagt, wer
der Geber ist. Goti zeichnet sich in die Spendenliste
zundchst mit , Ungenannt” ein. Die Kirche aber ist wie
die Altesten Zeuge seiner Urheberschaft. Dazu ist die
Bibel und das Gesangbuch da.

SchlieBlich kann dann davon gesprochen werden, daf3
alle Gaben Goltes echte Parabeln sind. Bei einer Pa-
rabel (in der Mathematik) weisen die beiden Schenkel
in die Unendlichkeit. So hat man dann auch diese
Gaben ausgelegt. Aber der Gott der Bibel fdngt nicht
mit Symbolen an. Das Kreuz ist das Faktum, Ist es
uns zum Symbol geworden, dann immer so, daf es
mitten in der Geschichte seinen Fuf hat, in Raum und

Zeil. Wer das weif, kann dann auch meditieren, wieso
Brot und Wasser Leben bringt und welches Leben.

Wahres Broi, wahres Leben, lebendiges Wasser, leben-
diges Leben werden zu Hilfshildern fiir die Anwesenheit
der Herrlichkeit Gottes.

¢) Das Murren

Golt verurteilt das Zetergeschrei seines Volkes nicht
von vornherein. Er hért die Klage. Gott ist ein Gott,
der den Elenden und Hungernden tatsachlich erhort.
Dall das Murren in der Fortdauer zur Schuld wird,
steht auller Frage, ober doch wohl nicht von Anfang an.
So wie spéter der sich immer wiederholende Abfall ge-
riigt wird, so auch die Wiederholung des Murrens. Da-
zu ist die Geschichte dann immer wieder erzéhlt wor-
den, um das Volk vor erneutem Riickfall zu bhewahren.
Hier hat dann 1. Kor. 10 seinen Plaiz, auch die Ste-
phanusprediglt (Apg. 7) oder Hebr. 3, 7 {f.

d) Wer ist der Schuldige?

Die Suche nach dem Schuldigen ld6t das Volk unge-
recht sein gegeniiber Mose. Wir lernen, dab wir, ehe
wir Menschen beschuldigen, fragen sollen, ob nicht Got-
tes Fithrung uns das Leid auferlegt. Wie oft wird zum
Beispiel der Arzt oder ein Krankenhaus wverantwortlich
gemacht fiir einen schweren und tragischen Krankheits-
verlauf - ohne Grund.

5. A: Erzahlhilfe

Wissen wir, was Wiisie heift2 Wir holen uns An-
schauungsunterricht bei Antoine de Saint-Exupéry ,,Wind,
Sand und Sterne’’: Israel empfindet den Hunger und
Durst als echie Anfechtung. Die Vergangenheit er-
scheint plotzlich im rosigen Licht. Was gab es in
Agypten nicht fiir gute Dinge! Typisch menschlich
sucht der Notleidende einen Schuldigen, wendet sich
gegen Mose und Aaron. Wir héren noch einmal dif.f
Verheiffung von einsi: . . . in ein Land, wo Milch und
Honig kliefft. Was ist daraus geworden?

Hier dst kein Verurieilen 'am Platze. Kérperlicher
Schmerz, Hunger und Durst machen taub fiir Worte.
Hier muf5 zuerst einmal geholfen werden (Jak. 2, 14-16).
Gott hilft, ohne Vorwiirfc zu machen. Jetzt erzdhlen
wir, was sie finden: kleine, siiBe Kornichen, einen,
Schwarm Wachteln, einz Quelle! Ganz deutlich ist es
Gottes unmittelbare Hilfe. Das Wort des Mose sagt
ihnen, daf sie in diesen Gaben der Wiiste Goites Ge-
genwart und Herrlichkeit erkennen kénnen. Moses Pre-
digt 6ffnet ihnen die Augen fiir Gottes Handeln. Das
war nicht Zufall und Gliick, sondern Gott selbst. Er
sendet vom Himmel, er steht .auf dem Felsen. Das

koénnen die Allesten bezeugen.

B: Gesprdchsanregungen

In das Gesprdach (reten wir nach der Erzdhlung und
der Textlesung ein mit der Frage:

.Was hétten wir an Moses Stelle in solcher Lage ge-
tan?” Umschauen, gufen Rat suchen, seine Phantasi¢
brauchen, wie ctwa zu helfen sei. Ohne Fachkenntnis.
und Sachkenntnis ist der moderne Mensch undenkbar.
Wer fiir Nahiung sorgen will, muf Nahrungsquellen
kennen. Das paft fiir den Nomaden damals genauso,
wie es fir den Menschen von heute notig ist. Aber
sind wir auch in der geistigen und geistlichen Lage, uns
von Gott tiiberraschen zu lassen? Koénnen wir um sol-
che Uberraschungen Gott bitten? Nur wer sich im Ge-
bet die Augen dafiir 6ffnen laB(, wird sie auch sehen.
Wir bleiben bei der Sache mit der Frage: .,Wie kann
Brot fiir die Welt an den Mann, an die hungernden
Kinder in der Welt herangebracht werden?” ©Ob uns
das wirklich auf der Seele brennt? Sind wir bereit, zu
Gotl zu schreien?

,.Gibt es noch andere Stellen der Not, die unsere Fir-
bitte und unseren Einsatz verlangen? Welche?”

" In eine andere Richtung fiihrt die Frage: ,,Sollen Spen-

den der Kirche und der Christen anonym bleiben?”
Petrus und Johannes haben nicht davon geschwiegen,
wer den Lahmen gesund gemacht hat (Apg. 3, 12ff).

Gotl soll doch gepriesen werden (Matih. 5, 16)!

C: Zusammenfassung und Zuspruch

Unser Text 14t uns nicht ,,gen Himmel sehen” (Apg.
1, 11), sondern beauftragt uns zum Beten, Tun und
Zeugnis. - Er lehrt uns achten auf den Geber aller guten
Gaben, der schliefilich wichtiger ist als die Gabe selbst.
Gott will uns dazu anleiten, dal wir thn erkennen (4.
Bitte des Vaterunsers mit Luthers Erklarung). Nur so
kénnen wir die gewonnene Freiheit ertragen. Nur so
wird Freiheit zur Sorglosigkeit, ohne zur Faulheit zu
werden. Ohne Gott ist Freiheit gefahrlich, sie fiihrt in
der Not zur Resignation. Ohne Gott ist Zukunft von
Kirche und Well ziellos. Er gibt uns in der neuen Si-
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tuation auch neue Existenzformen. Wir diirfen in Frei-

heit Knechte Gotles sein.

Wir nehmen zur Kenninis (Baade, Wettlauf zum Jahr
2000): Es ist technisch moglich, auf der Erde 30 Milliar-
den Menschen zu erndhren, wenn wir politisch und
weltanschaulich die Voraussetzungen dafiir schaffen
wollien. Nahrung ist machbar, wenn ich sie als Gabe
zu empfangen bereit bin. Ein Worl aus den Hungerge-

*<hieten der Erde: ,,Goit hat euch ins Herz gegeben, uns

zu helfen.” Wenn Gott das Gewissen geschédrft und
die liebe geweckt hat, wenn Gott als der Geber offen-
bar ist, sieht man die Mdglichkeiten, elwas zu tun gegen
die Not.

6. ABEND: 2. Mose (19, 1-8 a); 20, 1-17 ,,ER gibt sein
Wort"”

1. Realienkunde

Viele Gemeindeglieder werden beiim Dekalog -eiwas ge-
hort haben von der Beziehung des Geseizes Moses zum
Gesetz des Hammurabi. Dazu ist klarzustellen: Im Bun-
desbuch Kap. 21-23, 9 findet sich zine gewiss2 Zusam-
mengehorigkeit mit Hammurabi, nicht aber in den Zehn
Geboten. Diese sind hier nichl einzuordnen. Eher er-
innern die Gebote an das é&gyptische Totenbuch aus
der zweiten Halfle des 2. Jahrtausends v. Chr., also aus
der Zeit des Auszugs aus Agypten. Dort wird ein Ka-
talog von guten und bdsen Taten genannt, den man vor
dem Angesichl des Osiris und der 42 Totenrichter auf-
zihlen muf: ,Ich habe nicht dieses oder jenes
Bose getan . . . z B. keinen Diener bei seinem Vorge-
selzten schlecht gemachi - nicht getétet - nicht Ehe-
bruch begangen . . . nicht das Fzldmaf4 verringer( usw.

Ich habe nicht falsch gehandelt - nunicht geraubt -
nicht gestohlen - nicht Menschen gettet - nicht Ligen
geredet — nicht geschmiht - . Ich habe getan . ..

woriiber die Gotter siclh freuen den Hungernden

Brot gegeben, den Diirstenden Wasser, den Nackten
Kleider, den Schifflosen eine Fahre Rettet mich
doch ich bin reinen Mundes und reiner Hande,

einer, zu dem Willkommen! gesagt wird, einer von de-
nen, die ihn sehen . . . (H. Grefmann, Allorientalische
Texte, Seite 186 ff)

2. Uberlieferung und Text

Die iberlieferungsgeschichtliche Stellung des Dekalogs.
Man nimmit an, dafb der Dekalog selhst keiner der
durchlaufenden Quellenschriften zugehort, sondern nur
in F eingearbeitel ist, aber seine eigene ‘Geschichte hat.
Psalm 15 (und 24) zeigen ilns, wie das Einhalien der
Gebote Bedingung war fiir den Einla zum Tempel-
gottesdienst entsprechend dem Einlal zum Totenreich in
Agyplen. Mit der Beachtung der Gebote qualifizierie
sich der Israelit als kultfahig und rein. Es geht also
im Dekalog zundchst nicht um humane Gesetze und

nicht um biirgerliche Gesetze, sondern um die Qualitat

der Glieder des Volkes Jahwes.

Es ist auch deutlich, warum der Dekalog nicht eigent-
lich zum Erzdhlgut Israels gehért, sondern zum grund-
legenden Bundesschluf3.

Vielleicht ist schon hieraus verstindlich, dalt die Got-
teserscheinung auf dem Sinai verwand( ist mit der Br-
scheinung Gottes im. Tempelgottesdienst. Jahwe, der auf
dem Sinai, dem Berg des Bundesschlusses, gegenwirtig

ist, kommi( so auch zu seiner versammelten Gemeinde.
(Vgl. Psalm 18, 8 ff.; 29; 97 u.a.m.) Mit der Darstel-
lung eines historischen Faktums hat das wenig zu tun,
Es ist Einkleidung einer Aussage iiber die ,kabod” Jah-
wes, seine Herrlichkeii. Und wiederum ist dann das
Bundesvolk als Kultgemeinde, als Priestertum und hei-
liges Volk bezeichnet.

3. Einzelheiten

20, 2: Da nicht eine neue Selbstvorstellung anzuneh-
men ist (das Gebot wird ja immer wiederholt, und der
Relativsatz begriindet, wieso Jahwe Israels Gott ist),
wird die Ubersetzung als Selbstvorstellung nicht das
Richtige treffen. Also: ,Ich, Jahwe, den du kennst, bin
dein Golt, denn ich habe dich aus Agyptenland, aus
dem Knechishause herausgefiihrt.”

20, 5: Diese Unduldsamkeit Jahwes ist ,,ein Unikum"
in der Antike und fiihrt in der Konsequenz schlieflich’
zum Monotheismus des Zweiten Jesaja (41, 28f. u.6.).
Der ganze Passus V. 5b und 6 wird als urspriinglich
zam ersten Gebol gehorig angesehen, so daf Luther
richtig enischieden hat, wenn er diesen Satz an den:

Schlub der Gebote, sie also umklammernd, stellt.

4 Schwerpunkte

a) Gedenken an Goll

Der Bund lebt vom Gedenken an Jahwe. Indem im-

mer wiederholt wird ,,der euch aus Agypienland gefiihct
hat, wird nicht etwas abrupt Neues zesagl. Gotl ist
bewéhrt und hat sich’ bewahrt. Er ist 2in nun bekann-
ter Gott. Deswegen hat er einen Namen, deswegen stif-
et er den Sabbat, deswegen hat das Volk ein Bundes-
erneuerungsfest gehalten, um sich an dies Gesatz erin-
nern zu lassen.

b) Stiftung Gottes

Das Gesetz des Bundes ist eine Stiftungseincichtung
Gottes. Die Forderung ist gleichzeilig seine Gabe. Aber
da der Dekalog nur ein Rahmengesziz is(, ist er leicht.
Er gibt grofe Freihzit. Wenn allerdings durch die Aus-
filhrungsbestimmungen der jidischen Geselzgebung auch
der Inhalt des Rahmens zur Bedingung wird, wenn die
eingefiillten Bedingungen den Versuch machan, Gottes
Bundeswillen zu ersetzen, gehi die Freiheit des Dekalogs
verloren. ’

Die Eiferheiligkeit Gottes ist nicht in des Menschen
Hand gegeben. Sie bleibt seine eigene Sache. Versucht
der Mensch, sie zu manipulieren, so zerstort er die
Freiheit.

o) Exklusivital und Universalitdt des Dekalogs

Ausschliefend ist der Dekalog ein Dokument des Bun-
des Gottes mit Israel und nicht mjit der Welt anderer
Vélker. Indem aber innerhalb dieses Zaunes Regeln des
Miteinanders gegeben werden, wird er zum Ubungsfeld'
universaler und humaner, d. h. fiir alle Menschen tiber-
haupt geltender Gesetze. Diese universale Tendenz wird
dann aktuell, wenn der Gott Tsraels sich als der Gott
auch anderer Volker und Zeiten erweist, gepredigi und
geglaubt wird. So wie man in Israel miteinander gelebt
hat, so kann man auch in der Well liberhaupt leben.
Man wird allerdings diese Méglichkeit als verbindlich
nur dort annehmen, wo man bereit isf, sich der Autori-
tait Gottes zu untersiellen. Diese ist abher gebunden an
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Gotles Machtaten in Israel, sie ist auch jelzt noch
nicht von der Geschichte, d. h. von der Bibel ablésbar.
Man kann von diesem Goil nur wissen durch die Bijbel.
Seine Vollmacht, seine Heiligkeit muf also gepredigft
werden. Das Einstimmen in die Doxologie Israels be-
griindet das Bekenntnis zu ihm und eréffnet den Weg
in die Freiheit. Anders gesagt: Das Humanum des
Dekalogs ist zugdnglich nur durch ‘das Divinum der
Schrift. '

d) Die Verbindlichkeit des Dekalogs

Ist nun Theophanie (= Gotteserscheinung) heute the-
ologisch und kerygmatisch saghar? Die Basis aller
Theophanie macht einen antiken, ja archaischen Ein-
druck. Schon zu Kap. 3 fithrien wir an, daf einzelne,
hervorragende Menschen durch auffallende Inspiration
von Gott herausgestelll werden, daf auch die Kirche
das Worl solch inspirierter Maéanner und Frauen mit
Aufmerksamkeit hért. Aber das Extraordinire allein
beeindruckt nicht mehr. Allein die Unausweichlichkeit
der Verantwortung und des Engagemenits erwirkt blei-
bende Dynamik. Aus dem Numen tremendum heraus
ist der Mensch in Israel von seinem Goit zur Verant-
wortung freigemacht. Bei diesem Vorgang spizlt das
Moment der Vergebung, die Gnade, eine entscheidende
Rolle. Wenn 33, 19 in der Parallele zu 3, 14 der Name
Jahwe {ibersetzt wird: , Immer bin ich der Gnidige, der
Barmherzige", so wird chen darin der Gedanke der
Vergebung im Wesen des sich hierin gleichbleibenden
Gotles ausgesprochen. Die Gnade ist in ihrer perso-
nalen, existentialen Bezogenheit die Kraft Golles, die
letztlich zu neuer Verantwortungsbereitschafl, zu immer
neuer Veraniwortungsfreudigkeit frai macht. Die Bot-
schaft von Kreuz und Auferstehung ist fir den Auf-
bruch in die Zukunft der Durchbruch durch’ die letzlen
Fesselu des Aufergewdhnlichen, Singuldren. Jetzt erst
ist der Dekalog fiir alle Menschen der Aufruf zur
Freiheit. ‘

Damit sind die Theophanien und ihre Literaturwer-
dung nicht Liigen gestraft. Sie haben ihren Orcl. Sie
konnen zunidchst nur nacherzihlt werden. Es muff aber

versucht werden, deutlich zu machen, da ihre Verbind-~

lichkeit in der Identitit Gottes begriindet liegl: [ch

werde sein, der ich sein werde.

¢) Zur Aklualisierung einzelner Gebote

Zum Bilderverbot verweisen wir auf den 7. Abend
(Goldenes Kalb), Zur Vergegenwirtigung des Gebotes
tber den Ruhetag ist zweierlei zu ‘sagen: Der heu-
tige soziale Aspekt hat seine sdkulare und seine humane
Bedeutung. Das ist das eine: Wer nicht mehr rulen
kann, kann auch nicht mehr arbeiten. Die Arbeits-
intensitidt fordert die Pause. Diese Begriindung ist
durchaus alttestamentlich. Der Sabbat ist ‘das Zeichen
vom Ende der Versklavung. So hat es auch das Neue
Testament gesehen: Der Sabbat ist um des Menschen
willen gemacht. (Vgl. Mark. 2, 270) Gott will keine
Arbeitstiere; sogar die Esel haben am ‘Sabbat frei.
Das aber eroffnet die zweite Klarstellung: Wir sollen
den Sabbat, den Ruhetag, als Gedenktag haben fiir Got-
tes Handeln und Gottes Ruhen (Kap. 20). Wer am
Sonntag, so sagen wir jetzt, nur an sich und an den
Menschen denkt, nutzt die Zeit nicht ausreichend. An
Gott soll gedacht, das heifdt, von ihm gepredigt werdzn.

“einen Glauh2n, eine Liebe.

In dem Gebot der Elternehrung ist darauf hin-
zuweisen, dall nicht der Verfestigung autoritirer Ver-
halinisse das Worl geredet wird. Das bekommlt aber
fiir eine christliche Gemeinde erst dann den gewollten
alten Klang wieder, wenn die Hausviter ‘und Mitter
wieder die werden, die sie sein sollen. Von den Eltern
erfuhr der junge Mensch etwas von den groben Taten
Goties. Wir wissen, da so der lutherische Katechis-
mus gemeint war. Wir fragen unsere alten Gemeinde-
glieder, was sie hier zu tun schuldig sind.

Auch fir das Verbot des Mordes und der persdn-
lichen Rache wire manches Wichtige- zu sagen. Hier
- und nicht im vorhergehenden Gebot '~ liegt die
Achtung vor der Autoritdit der Regierungen und der
offentlichen Gerichisbarkeit begriindet. Wir erinnern
uns, was wir am 1. Abend zu 2, 11 ff. bei der Frage
der Legitimation des Mose gesagt haben. Im positiven
Geltungsbereich sind aber der Diakonie der Gemeiude
alle Tiren gedffnet. Wer ist mein Nichster? Gehe
hin und tue desgleichen!

Beim Gebot iiber den Ehebruch solllen wir nicht
so sehr den Abgott Sex perhorreszieren - das’ gehirt
ins erste Gebot! Es handelt sich auch hier um den
anderen Menschen, um den Nichsten in der Ehe. Der
moderne Mensch meini, weil er bei Unzucht die ,,Fol-
gen” vermeiden konne, sei das doch eigentlich seine
Privatsache. Unzucht schidigt das Personsein des Nich-
hien. Er ist nicht nur Koérper, sondern hat doch auch
ein Gesicht, ein Gewissen, eine Zukunft, eine Hoffnung,
Dafiir bin ich mitverant-
wortlich.

Wenn das Gebot ,,Du sollst nicht stechlent” den Men -
schen raubd meint, so ist in erster Linie an Sklavere!
und Arbeitsversklavung zu denken. Wer andere aus-
beutet, iibertritt dies Gebot. )

Der Meineid macht den Nichsten schlecht, er zer-
stért seine Ehre in der Gesellschaft, fiir die wir verant-
wortlich sind. Der Mensch braucht Ehre, wie die Luft
zam  Afmen.

Das letzte Gebot greift tief in alle Bereiche ein. Es
wehrt dem Neid. Indem ich des Nachsten Haus und
seinen ganzen Lebensbereich Trespektieren lerne, lasse
ich ihn in seinem Verantwortungshereich gelten.

5. A: Erzahlhilfe

Das wandernde Gottesvolk ist an sein erstes Ziel ge-

langt. Was hat es hinter sich: Flucht - Rettung - Be-
walirung. Nun ’kénnte man fortfahren und sagen, daf

nach diesen Erfahrungen mit Gott das Volk auch be-
schlieft und verspricht: Diesem Gott wollen wir die
Treue halten, aus Dank und um ihm gerecht zu wer-
den. ,Nun wollen wir . ..” Man koénnte so sagen,
und Jos. 24 wird etwas Ahnliches nach dem Einzug ins
Land geschehen. ,,Wollt ihr . . .2 '~ Ich und mein Haus
wollen!” Hier am Sinai ist's aber ‘kein Unternehmen
der Israeliten, sondern ein Tun Gottes. Nicht Men-
schen verbinden sich zu einem gemeinsamen Glauben
und Leben, sondern Gott schlieft einen Bund mit den
Menschen.

Im gleichen Augenblick wird das Volk frei zu persin-
licher Verantwortung. Gott gibt ‘die Spielregeln bekannt,
Sie lassen viel Freiheit zur eigenen Initiative. Diese
Spielregeln verbieten jedes Foul, jedes unfaire und un-
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qualifizierte Kampfen, aber sie engen das Gute nicht
ein. Sie geben es frei.

Gott behandelt sein Volk wie miindige Séhne. Man
darf verstehen, warum er dies und das will oder nicht
will. Nun gibt es viel zu tun. Jede Ubertretung ist ein
Affront gegen Goit und gegen die Briider, die Nach-
sten. Weil es Goltes Gebote sind, ist es kein ,.contrat
social”’. Weil aber Gott keinen Einzelvertrag, sondern
einen Kollektivvertrag abschlieft, kann keiner im Al-
leingang versuchen, Gott gerecht zu werden. Es geht
nicht um die sittliche Vervollkommnung des einzelnen,
sondern um ein heiliges Volk.

B: Gesprdchsanregungen

Da es nicht méglich ist, den ganzen Dekalog durchzu-
sprechen, so fragen wir: , Welches Gebot sehen Sie im
-Augenblick fiir die Kirchz, fir die Well als das wich-
tigste an, und warum?” An ein oder zwei Geboten, die
genannt werden, exemplifizieren wir die Grundsatz-
frage: ,,Wer oder was gibt heute diesem Gebot seine
Verbindlichkeit?" Die Gesellschafi? Die 6konomische,
die politische Lage? Die Kirche? Wenn nun die Ant-
wort gegeben wird: Gott selbst!, dann ist nachzustoben:
. Wie macht das Gott?” Er ldbBt es sagen durch Men-
schenwort, durch die geschriebene und gedruckte Bibel,
durch den Katechismus. ,,Wodurch unterscheidet sich
unverbindliche, menschliche Meinung, selbst wenn es
die des Mose oder die Marlin Luthers wire, von dem
Wort  Goites?” Hier kénnen Worte auftauchen wie
Traum, Prophetie bis hin zum Gewissen oder gar Pfar-
rer. Wir miissen jetzt die Bibel oder den ,Pfarrer”
oder auch den Traum und das Gewissen entmythologi-
sieren. Das, was Gotl an einzelnen durch besondere,
auffallende Erscheinungen tut, das tut er an allen, wenn
er sie. in Dienst nimml, dienstverpflichter, so dafh man
im Innersten gebunden wird. Auch das ist dann seines
Geistes Wirken,

C: Zusammenfassung und Zuspruch

Erst wenn es uns geling(, deutlich zu machen, daf die
Verbindlichkeit eines Gebotes aus dem Munde dessen
angenommen wird, der mich auch davon dispensieren
kann, der mir seinen Ungehorsam vergzhen konnte, sind
wir am Ziel. Der macht mir 2in Gebot zur Pflicht, der
mich entp{lichten kann. Da bin ich dann frei, ohne
Angsi zu handeln. Ich verliere nicht die Gunst des
Gesetzgebers, habe nur die zeitlichen Konsequenzen zu
tragen, aber ohnz Tragik. Dies alles steckt im Dekalog
mit drin: 20, 5-6 und 20, 20 ,,Fiirchtet euch nichi!”
Ob es wohl méglich ist, einzzlne Gebotz neu zu formu-
lieren? Diese gemeinsame Aufgabe sollte als Seminar
denkbar sein.

7. ABEND: 2. Mose 32, 1-8.

iiber sein Gezbot”

15-20. 30-35 ,ER wacht

1. Realienkunde .

Woraus bestand das Goldne Kalb? Da davon die Rede
ist, daf es verbrannt wurde (V. 20), ist es wohl ein
Holzbild mit Goldiiberzug gewesen. Wir vergleichen
Richter 8, 27; 17, 4; Jer. 10, 8. 10; Jes. 44, 9 ff.; Jes.
30, 22; Hos. 8, 6. ‘ :

2, Uberlieferung und Text

Das Verhédlinis des Abschniftzs zum Stierkult Jero-
beams. Urspriinglich jahwistisch kdnnten sein: V. 1-4a

und V. 21-24; 30-33 und V. 35. Daran wide sich’
eine Erweiterung in V. 25-28 anschliefen. O. EiBfeldt
hdlt allerdings V. 17-18 und 25-29 fiir die iélteste
Schicht und den Rest fiir Erweiterungen verschiedener

elohistischer Bearbeiter.

Man wird dabei bleiben kénnen, daf der Abfall zum
Kult des Goldenen Kalbes zwar schon aus alter Zeit
tiberliefert is(, aber die vorliegende Form der Erzdhlung
wurde durch verschiedene Bearbeiter stark verandert.
Am urspriinglichstenr ist der Text wohl in den Versen
1-6. 15-24. 30-35 erhalten.

3. Einzelheiten

32, 30: ,Vergebung erwirken, verséhnen”: Hier wird
deutlich, daff Versohnung im Alten Testamen! kein ma-
gischer Vorgang ist, sondern, wie die folgenden Verse
zeigen, mit der Biite um eine Stellvertretung verbunden
ist. Es liegt ganz in der Hand Gottes, ob und wie er
dieser Bitte entspricht. Auf keinen Fall darf man Ver-
sohnung als eine Sachz ansehen, bei der Gott gezwun-
gen werden kénnte, Vergebung zu gewidhren (vgl. 1. Mose
32, 21, 1-11 die Verséhnung Jakobs mit Esau!).

4 Schwerpunkte
a) Bilderkult als Abfall von Gott

Es schien eine Zeitlang, als ob dieses Thema fir die
Theologie ohnz Bedeutung sei, mindestens aber nicht im
Vordergrund stiinde. Wir sollten uns abasr daran erin-
nern, daf einst auch iber dieser Frage die romische
und die orthodoxe XKirche auseinanderbrachen. Wir
sollten nicht verhzimlichen, dafh der Heidelberger Kate-
chismus eine andere Zdhlung der Gebote hal als Luther,
weil die Reformierten das Bilderverbot mitzdhlten. Lu-
ther hatte sich der Zahlung des katholischen Mittel-
alters angeschlossen.

Wenn das 2. Gebot des Deckalogs sagt, dafh Jahwebilder
verboten sind, ob es himmlische, irdische oder unter-

. irdische seien, so ist doch klar, dal hier die Verwechs-

lung von Schépfer und Geschopf im Vordergrund steht.
Kein Geschopf ist von sich aus Tridger Gottes, ,,chrisio-
phor”, wie man manchmal heute liest. ,,Alles Irdische”
ist eben nicht als solches ,,Gleichnis”.

Wer sich ein Bild .von Gott macht, méchte seiner hab-
haft werden, vergleichbar unserer Redensart: Ich mache
mir ein Bild von diesem oder jenem. Damit versuchen
wir irgendwie einen Mitmenschan zu fixieren, der Wirk-
lichkeit aber weichan wir dabei meist aus. Wir typi-
sieren das Leben, den anderen.

Verehrung cines Bildes als einer Reprisentation der Ge-
genwart Goftes ist uns nicht nur deshalb verwehrt,
weil sie sofort in unmittzlbarer Anbetung des Bildes
selbst umschlagen kann, ,,dizse sind deine Gétter . . .",
sondern schon in der scheinbar theologischen Form der
Nur-Reprédsentation des unsichtbaren Gottes. Wie schnell
werden Sachen an sich heilig: Hostien, Altdre, Gottes-
hduser, Glocken und dergleichen! Wie schnell kann
dann Gott gleich Welt werden! Wie schnell kdmpft
dann die ,,Kirche” fiir eine Wellanschauung und mein,
Golt damit zu verteidigen! :

Es gibt allerdings im Alten Testament ein Gott2s-Eben-
bild, das, als von Gott geschaffen, Mandatar Gottes
ist, den Menschen. Das ist nicht nur 1. Mose 1 so,

sondern auch nach 1. Mose 2 mnd 3. Dort ,macht”
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Gott den Menschen, wie Menschen Gétter machen, und

gibt jhm seinen Lebensodem und konstatiert: Fr ist ge-
worden wie unsereiner (1. Mose 3, 22). Dies gilt dann
auch vom Kénig in Israel (2. Sam. 14, 17). Hier kén-

nen klare Linien gezogen werden. Aber das gehért zum

Thema ,,Stellveriretung”.

Es ist auch wichtig zu wissen, da® das Judentum das
Bilderverbot nicht auf die mégliche Illustration bibli-
scher Geschichten oder auf ornamentale Verwendung
von Pflanzen, Tieren und Engeln bezog.
salomonischen Tempels schon verwendete Granatidpfel
(2. Mose 28, 33), Blumen (2. Mose 25, 33f), Tiere und
Cherube (1. Ké. 7, 29 u. 6.). Die Synagogen waren voll
von Ornamenien und biblischen Bildern (vgl. Renate
Kriiger, Die Kunst der Synagoge, Leipzig 1966). Der
christlichen Kunst sind hier alle Wege geebnet. Selbst
die Darstellung Jesu als des fleischgewordenen Sohaes

Gottes und Menschen widerspricht dem Bilderverbot-

des Dekalogs in keiner Weise.

Wir haben allen Grund, unsere Gemeinde zu warnen,
weltanschauliche Gegebenheiten fiir die Gottesanschau-
ung als notwendig zu deklarieren. Deshalb hat das alte
2. Gebot heute wieder mehr Bedeutung.

Signalartig zeigt sich die grundsétzliche Verirrung, die
Verwechslung von Schépfer und Geschopf, in der Per-
version der Freiheit zur Zuchtlosigkeit. Hier hat 1. Kor.
18 seinen Plaiz. Hierher gehért heute wie einst die
Menschenvergotlterung als grofie Gefahr. Sie ist Bilder-
kuli. )

b) Mose, der Stellvertreter

Jeremia (2, 4 ff.) beklagt sich dariiber, daft das Volk
nicht gefragt habe: ,Wo ist I\ahwe, der uns aus Agyp-
ten gefiihrt hat?” Nun ist Mose ,.dieser Mann, der uns
aus Agypten gefithrt hat”!

Aber das hat auch eine positive Seite: Gott selbst hat
ihn in dieses Amt eingesetzt (3. 10). Das Volk hat jhin
wie Gott ,geglaubt” (14, 31; 19, 9. Mit vollem Einver-
stindnis hat das Volk Mose gebeten, daf Gott zu ihm
rede, und es wollte dann auf seine Warte héren (20,
18 ff.; 5. Mose 5, 3).

Es ist fiir Israel doppelte Not, nicht nur Goltes Maje-
stdt, sondern auch des Stellvertreters zeitweiliga Ab-

Die Kunst des

wesenheit ertragen zu miissen. So sucht es dann einen
.EBrsaiz” und glaubt ihn im Kalb zu finden. Wie schr
aber Mose auch in seiner Abwesenheit wirklich Stell-
vertreter ist, zeigt unser Text sehr deutlich. Stellver-
tretung beweist sich in der Fiirbitte (vgl. Am. 7, 2. 5;
Ps. 108, 23; Hes. 22, 30; Jer. 14, 19 ff.; 15, 1; man lese
auch 2. Mose 17, 1 ff. und vgl. 1. Sam. 8, 6:ff) und in
der stellvertretenden Ubernahme der Stirafe (Jes. 53, 5
-~ wir erinnern uns, daf3 Mose schon 14, 31 ,,dbad” =
Knecht genannt wird). Stellvertretung lebt allein von
der Anerkennung dessen, den sie veririit: Das Volk vor
Gott und Gott vor dem Volk.

In diesem Sinn ist der biblische Glaube immer auf
Stellvertretung angewiesen. Der mnichi-weltanschauliche
Jahwe erweist seine Heiligkeit eben darin. Der Zorn
des Mose ist Goites Zorn. Des Mose Strafe ,,Sauft
euren Gott! - Her zu mir, wer dem Herrn angehort!”
ist nicht die Laune eines Despoten, sondern Urteil in,
Vollmacht.

Bis in das Neue Testament hinein begegnen wir in der
Person Jesu der Fiirbitte und dem Gericht. -

¢) Die Heimsuchung

Die Heimsuchung, mit der unsere Bibelwoche schlief3t,
ist eine Heimsuchung zum Gericht. Daf5 dasselbe Wort

“auch positiv gébraucht werden kann, kam am Anfang,

beim 2. Abend, zur Sprache (3, 16). So abwesend ist
Gott nicht, daBl er uns nicht besuchen kénnte. Er tut
es, wie etwa David seinen Briidern im Heerlager Sauls
seine Visite macht (1. Sam. 17, 18). Visitieren hat ja
diese doppelie Bedeuiung als Firsorge und Kontrolle,
genau wie das hebrdische Wort ,,phaqad”.

Als Mose sein Volk das Aschewasser trinken lafi, stellt
er Goti die Entscheidung iiber Gericht und Gnadz an-
heim. Auch in diesem letzten Gesprdach behalt sich
Gott das Gericht und seine Zeit selbst vor. Wir wollen
daraus als Hilfe zur Kenntnis nehmen, daf® wir nicht
Richter sind. Wir haben nicht zu entscheiden, wer zu
den Abtrinnigen gehért und wer nicht. Wir koénnen
und diirfen nicht die Gemeinde von ihren untreuen
Gliedern reinigen. [Das behilt sich Goft in seiner Heim-
suchung vor.

(Fortsetzung folgt!)
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