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A. Kirchliche Gesetze, Verordnungen und
Verfiigungen

B. Hinweise aus staatliche Gesetze und
Verordnungen

C. Personalnachrichten

Berufen:

Pfarrer Wolfgang Lehmann zum Pfarrer der Kir-
chengemeinde Schaprode, Kirchenkreis Bergen, zum
1. September 1982; eingefiihrt am 2.September 1984.

Pfarrer Tilman Reinecke zum Pfarrer der Kirchen-
gemeinde Poseritz, Kirchenkreis Garz/Rg., zum 1. Sep-
tember 1984 ; !

Verstorben:

Pfarrer i. R. Gerhard Bauer, letzte Pfarrstelle Lin-
denberg, Kirchenkreis Demmln geboren am 29.1. 1898,
gestorben am 16. 9. 1984.

D. Freie Stellen

/
E. Weitere Hinweise -

Nr.1) Namensgebung

Die Kirchengemeinde Greifswald Ostseeviertel fiihrt ab
sofo rt den Namen , Christus-Kirchengemeinde“ und
die neuerbaute Kirche den Namen ,,Christuskirche“.

Harder

F. Mitteilungen fiir den kirchlichen Dienst

Nr. 2) Erzihleén biblischer Geschichte

Auf der Hiittengrundtagung der Jugendarbeiter der
sdchsischen Landeskirche hielt Dr. Heinz Zahrnt
einen Vortrag zum obigen Thema, den wir mit freund-

licher Genehmigung der Redaktion des Amtsblattes der
Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens aus dem dortigen
Amtsblatt Nr. 8/84 f. nachdrucken."

Fiir das Konsistorium
Dr. Nixdorf

Erzihlen biblischer Geschichte

Als der junge Adolf Harnack, der spidter vom Kaiser
geadelte grofle Kirchenhistoriker, Papst des deutschen
Kulturprotestantismus, in seine erste Professur_ nach
Gieflen berufen worden war, sagte er zu dem Studen-
ten, der ihm beim Awufstellen seiner Bibliothek half:
»die Dogmatiker stellen wir zur schgnen Literatur®.
Dieser Satz war ironisch gemeint. Aus ihm sprach eine
leise Verachtung. Es war ider Verdacht des Historikers,
bei den Dogmatikern méchte die historische Forschung
und Kritik zu kurz kommen und es daher an der no-
tigen wissenschaftlichen Strenge und Methodik fehlen.
Ich kann in der Aufforderung, die Dogmatiker zu scho-
nen Literatur zu stellen, nur ein dringendes theologi-
sches Erfordernis unserer Zeit und im Falle ihrer Er-
fiillung eine hohe Auszeichnung der Theologie erblik-
ken. Mit dem Begriff ,schone Literatur verbindet sich
der Gedanke' an «dramatische Spannung, dichterische
Phantasie, schdpferische Einbildungskraft und liebliche
Poesie. Lauter Dinge und Eige€nschaften, die wir in der
heutigen Theologie, wenigstens deutscher Zunge, durch-
weg vermissen. Séren Kierkegaard erinnert einmal
daran, daBl es zweierlei sei: Schilder aufzustellen
»Hier wird Wische gewaschen!“ oder — Wische zu wa-
schen. Von der heutigen akademischen Theologie konne
der Zeitgenosse leicht den Eindruck gewinnen, daf3 er
nicht Wiasche wischt, sondern nur Schilder aufstellt mit
der Aufschrift ,Hier wird Wische gewaschen!®, sie
griibele und streite dariiber, wie diese Schilder be-
schaffen und beschriftet sein miissen, welche versichern,
dafB hier Wasche gewaschen werde. Mit all dem erweist
sich wieder einmal, dal Gott etwas mit der Gramma-
tik zu tun hat. Wo die Theologie von Gott zu erzéhlen
aufhort, ist fiir sie zu befiirchten, dafl sie Gott auch zu
erfahren aufgehort hat. Auf diesen Zusammenhang
zwischen Erfahrung und Erzihlung kommt es heute
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neu an. Dabei liegt mir hier selbstvor allem an der
Konkretion. Der einzig mogliche Weg, Erfahrungen
weiter zu geben, besteht darin, da man von ihnen er-
zdhlt. Das gilt auch fiir die Erfahrungen, die Menschen
mit Gott gemacht haben. Und so kiindigt sich, lingst
schon nicht mehr hier und da, nur in kleinen Rinnsa-
len, sondern allméhlich zu einem FluB3 geworden, eine
neue Art von Theologie an — ich habe sie narrative
Theologie genannt, ‘daB3 - heilt erzdhlende Theologie.
Theologie als die Kunst, Menschen von menschlichen
Erfahrungen mit Gott zu erzdhlen. Fiir sie gilt die Re-
. gel: GottldBt sich nicht abstrakt definieren, sondern
‘Gott kann man nur konkret erzidhlen. Was nicht er-
zdhlbar ist von Gott, das zdhlt nicht in der Theologie.
Mit der Charakterisierung der Theologie als Erzidhl-
kunst des Glaubens ist mehr gemeint als nur eine be-
stimmte Methode der Darbietung oder gar nur ein ka-
techetisches Mittel, etwa die Verwendung einer Ge-
schichte zur Verlebendigung und Veranschaulichung als
geschickten Einstieg oder als erbaulichen SchluBl. Ob-
-wohl auch beides natiirtich nicht verboten ist. Vielmehr
soll damit® eine Verfassung der Theologie selbst be-
schrieben werden. Die: Verfassung der Theologie als Er-
zdhlkunst des Glaubens griindet zuletzt in der Art, wie
die Bibel verfaB3t ist. Zwar erzdhlt die Bibel durch viele
verschiedene Stilmittel und Elemente: Geschichte, Be-
richte, Gleichnisse, Briefe, Listen, Gesetze, Lieder, Ge-
bete, Bekenntnisse, Prophezeiungen, Weisheitsspriiche.
Vor allem aber ist die Bibel ein erzihlendes Buch: Von
der ersten bis zur letzten Seite wird in ihr erzihlt. Die
Schopfung der Erde wird erzdhlt und ebenso auch ihr
Ende. Die Geschichte des Volkes Israel wird erzidhlt
und ebenso die Anfidnge der Kirche. Das Leiden Hiobs

und der Psalmisten an Gott wird erzéiﬁlt, ebenso die-

Bekenntnisse der Weisheitslehrer und die Offenbarung
Gottes in Jesus Christus. Und nicht nur die Vergan-
genheit, sondern sogar die Zukunft wird erzihlt. Es ist
die Geschichte Gottes mit den Menschen, die in der
Bibel erzdhlt wird. Und diese Geschichte Gottes mit
den Menschen spielt sich in lauter Geschichten von
Menschen mit Gott ab. Darum ist die Bibel eine grofie
Sammlung, ein grofles menschliches Erinnerungsbuch,
aber eben ein Buch menschlicher Erinnerungen an Gott.
Wie stark die Erzdhlstruktur iiberall in der Bibel
durchschlégt, zeigt sich am eindriicklichsten, am schein-
bar gerade entgegengesetzten Beispiel — an den- neu-
" testamentlichen Briefen, die nur theologisch zu argu-
mentieren und moralisch zu appellieren scheinen und
daher oft so abstrakt und kompliziert anmuten. Selbst
sie enthalten zwischendurch immer wieder kurze nar-
rative Elemente. Da heiBt es inmitten sehr schwie-
rigef‘,’abstrakt theologischer Erorterungen mit einem Mal
ganz konkret: ,Nun aber ist ohne Zutun des Gesetzes
die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, offenbart.“ Das ist
die Erzihlung eines Ereignisses. ,Als die Zeit erfiillt
war, sandte Gott seinen Sohn, geboren von einem
Weibe und unter das Gesetz getan, auf dafl er die, die
unter dem Gesetz waren, erléste, damit wir die Kind-
schaft empfingen.“ Das ist eine kurzgefa3te Erzdhlung.
,»Ob er wohl reich ist, ward er doch reich um euretwil-
len, auf daB ihr durch seine Armut reich wiirdet.“ Das
ist eine Meldung mit Kommentar, ,Gott verséhnte in
Christus die Welt mit ihm selber und rechnete ihnen
ihre Siinde nicht zu, und hat unter uns aufgerichtet das
Wort der VersShnung.“ Diese eingesprengten erzihlen-
den Elemente sammen alle aus dem gleichen geschicht-
lichen Kontext. Sie sind entweder einzelne Teilstiicke
oder knappe Zusammenfassungen des Evangeliums von
Jesus Christus. Damit aber erweisen sie sich trotz ihrer
Kiirze und Verstreutheit als Kern und Basis der so viel

ausfiihrlicheren argumentativen und apellativen Par- '

tien in den neutestamentlichen Briefen. Was sich in den
Briefen des Neuen Testamentes zwar fast auf-jeder
Seite, aber doch nur in nuce findet, — stark verdichtet,

aber auch geschrumpft —, das wird in den Evangelign
bereits auserzihlt. In ihnen hat das Evangelium von Je-
sus Christus sich eine eigene, so nur in der Bibel vor-
handene Literaturgattung geschaffen. Die Evangelien
verkiindigen Gottes Heil in Jesus Christus, indem sie
von seinen Worten und Taten, von seinem Geboren-
werden, Leben, Lehren, Leiden, Sterben und Auferste-
hen erzidhlen. Wenn irgendwo in der Weltliteratur pla-
stisch und anschaulich rzdhlt ewird, dann hier in der
Bibel. So enthalten die Evangelien auch eine Menge
Redenstoff. Aber dieser ist eingebettet in einen Rah-
men von Erzdhlungen, und iiberdies wird in den Reden
selbst wieder faBbar und farbig erzihlt. Selbst das Jo-
hannesevangelium, in dem Jesus mit seinen Fiifien
manchmal kaum noch den Erdboden zu beriihren
scheint und fast schon vom Himmel herab lange gott-
liche Offenbarungsreden hilt, verkiindet seine Christus-
botschaft immerhin noch im Rahmen des irdischen Le-
bens Jesu. Dies gilt selbst fiir seinen so. geistig ab-
strakt anmutenden Prolog. Hért man genauer hin, so
erzdhlt auch er eine Geschichte. Es ist die Geschichte
Jesu als die Geschichte Gottes mit den Menschen, die
hier im Prolog intoniert wird: , Im Anfang war das
Wort und das Wort war bei Gott und Gott war das
Wort und das Wort ward Fleisch und wohnte unter
uns, und wir sahen seine Herrlichkeit, eine Herrlich-
keit als des eingeborenen Sohnes vom Vater, voller
Gnade und Wahrheit und von seiner Fiille haben wir
alle genommen Grade um Gnade.“ Theologie als Er-
zdhlkunst des Glaubens hat zuletzt christologischen und
damit theologischen Grund. Weil Jesus,.anders als So-
krates, nicht nur theoretisch und daher gespriachsweise
Gedanken vermittelt, sondern praktisch und daher leib-
haftig in Wort und Tat Gottes anschaulich ist, lebendi-~
ges Gleichnis ist, darum tritt er uns auch aus den Evan-
gelien entg€gen als ein Erzihler, von dem erzidhlt wird,
inmitten einer Erzidhlgemeinschaft. Jesus von Nazareth
ist ein gefdhrlicher Erzdhler. Er- erzidhlt Geschichten,
die die bestehende religitse, soziale und politische Ord-
nung gefihrden. Und darum ist er zugleich ein gefiahr-
deter Erzidhler. Er hat sein Geschichtenerzihlen schlief3-
lich mit dem Leben bezahlt. Jesus von Nazareth ist an
seinen Gleichnissen gestorben. Natiirlich kann die
Theologie, auch wenn sie sich neu als Erzidhlkunst des
Glaubens iibt, den Erzihlstil der Bibel nicht mehr ein-
fach so nachahmen, als ob es niemals eine Aufkldarung
mit historischer Forschung und.Kmnitik gegeben hitte.
Wohl aber kann sie durch die historische Forschung und
Kritik bis ans Ende hindurchschreiten, auf diese Weise
eine neue, gleichsam zweite erzidhlende Unschuld ge-
winnen. Und natiirlich kann Theologie nicht auf die
Auseinandersetzung mit der geistigen Situation der Zeit
verzichten und wird darin auch immer reflektive Theo-
logie bleiben miissen. Und ich denke nicht daran, die
Synthese zwischen griechischem und hebridischem Den-
ken, die die Geschichte der abendldndischen Theologie
charakterisiert, aufzugeben. Ich moéchte nur die so
lange vergessene hebriische Seite, die Seite des Erzdh-
<4ens, neu hervorholen. Auch der moderne miindige
Mensch lebt nicht allein vor Argumenten und Begrif-
fen, sondern ebensosehr von Bildern und Geschichten.
Er hat nicht nur Ohren, sondern auch Augen im Kopf.
Er besitzt nicht nur Verstand, sondern auch ein Herz.
Er will nicht nur horen, sondern auch schauen, nicht
nur denken, sondern auch fiihlen, nicht nur begreifen,
sondern auch ergriffen werden, nicht nur mit dem
Kopf begreifen, sondern er will sich auch ein Herz fas-
sen. Dies geht durch alle Altersstufen und soziale
Schichten hindurch. Sie kénnen es also bei jeder Pre-
digt oder auch-wo meinetwegen unsereinem bei jeder
Vorlesung erleben, daB im Moment, wo Sie merken,
also die Studenten bauen langsam hier ab, dann
braucht man nur irgend etwas zu erzidhlen, schon ist
alles wieder da. Wenigstens fiir einen Moment.
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Das, was_ich bis jetzt vorzutragen versucht hatte, sind
gleichsam . ‘die Rahmenrichtl:inien einer -narrativen
- Theologie. Jetzt soll es ganz praktsch werden. . -

Die Legende bildet nach wie vor ein legitimes Stilmit-
tel, um eine religiose Wahrhelt weiterzusagen. Eine Le-
gende,: so konnte man sagen, erzdhlt eine gottliche
Wahrheit- im Gewande . einer irdischen ‘Geschichte. So
ist etwa die von Lukas iiberlieferte Geschichte von der
Geburt Jesu in Bethlehem, also die sogenannte Weih-
‘nachsgemchlchbe eine ~Legende: Sie malt anschaulich
breit und irdisch menschhch und darum nicht nur fir
den Kopf, sondern auch flir das Auge und Herz der
Horer aus, was der kluge Evangelist Johannes theolo-
gisch prizise.und knapp .in. einem emmgen Vers so er-
z#hlt:, das Wort ward Fleisch und .wohnte -unter. uns.

Diese’ sogenannte Welhnachtsgeschmhte des Lukas ist

durch. die Jahrhunderte vielfdltig in Liedern, Bildern,
Krlppensplelen und neuen Legenden erzahlt nacher-
zdhlt und dabei immer zuglelch auch ‘weiter- und um-
erzdhlt wonden. Eine :solche Nach-, W‘elter‘ und Um-
erzihlung hat fir unsere Zeit der Baséler Pfarrer Wer-
her Reiser in seinen Legendenpredigten geboten. Sie
L lauten in von mir gesiraffter und damit wirksamer ge-
machter Form folgendermaﬁen Der Himmel war rat-
los, Kein Himmlischer wu3te mehr, wie man den Men-
schen beikommen konnte. Die Irdischen waren fiir die
Geheimnisse des . Himmels taub und blind g_ewofden.

Lange Zeit hatte. es keine Offenbarungen mehr gege--

ben.  Kein-Bote war mehr zur Erde geschlckt worden.
Auch die Trdume waren erloschen. :

Slchtbare und unsichtbare Welt drohten immer mehr
auseinanderzufallen ‘und” sich einander vollig zu ent-
fremden. Es tat den Irdischen nicht gut, sich immer
nur mit sich selbst. zu beschiftigen. Aber auch die
Himmlischen litten darunter, :immer nur: unter sich zu
sein. So blieb ihnen nichts iibrig, als die traurigen Her-
zen zu lehren und iiber mogliche Wege miteinander zu
verhandeln. Eine Gruppe wies darauf hin, dafy: frither
. die Erschiitterungen der Erde und grofle Naturkatastro-
phen die Irdischen am ehesten nachdenklich.gestimmt
hitten. Doch dagegen wurde einhellig Einspruch erho-
ben. Strafaktionen kénnen nicht himmlische Mittel sein.
Wahrschemlich haben gerade solche Mittel dem Anse-
hen' am meisten geschadet und den Himmel unglaub-
wiirdig gemacht. Jeder, der gegen die . Himmlischen
mifitrauisch ist, beruft sich auf solche Katastrophen.
Da wire es doch sinnvoller, meinte’ eine 'andere Gruppe,
- in voller Ausriistung: den. Indischen gegeniiberzutreten
und sie mit Glanz und Gloria: so zu {iberwiltigen, daB
keiner mehr die Augen verschlieBen konne. Dem Auf-
marsch der hlmrnllschen Heerscharen werde niemand
widerstehen. ‘Aber ‘die Jingeren waren solcher Macht-
demonstration vollig abgeneigt. ' Wir werden wohl im
Moment Eindruck machen, gaben sie zu bedenken, aber
wir kénnen ja nicht dauern vor, ihnen. stehen bleiben.
Wenn sie uns nicht mehr sehen, bleiben ihnen nur un-
sere Heere in Erinnerung. ‘Und sie werden nicht gogern,
“unseren . Auftritt nachzuahmen und selber Heere auf-
zustellen; Bisher hatte sich eine weitere Gruppe- zu-
riickgehalten. Doch ihren Mlenen war apzulesen, dafl
sie mit kemem Vorschlag einverstanden waren. Nun
denn, wir haben uns unter den Irdlschen umgesehen
und sind auf andere Dinge gestoﬁen Wir haben. seit
Wochen den irdischen Markt- erforscht. Man mufl wis-
sen, wie sie denken, was sie erwarten und- welche Be-
.diirfnisse sie haben. Danach miissen wir unsere Ab-
siche richten, sonst blelbt es em Angebot ohne Nach—
frage.

Ich erhebe Emspruch rlef einer.. Wir smd vor ihnen
dagewesen. Sie haben uns nicht zu kritisieren, Die Be-
diirfnisse des Himmels gehen -vor. Sie sind. Geschépfe.
Sie haben zu dienen. Plotzlich: wurde es still, Gabriel
war zu ihnen getreten. Er war bei ihnen gewesen, Nun

stand er tnter ihnen und strahlte sie an. Dann sagte
er: ein Kind. Und als sie sich alle sprachlos anschauten, °
wiederhlote er: ein Kind. Er .gibt ihnen ein Kind. Das
ist' seine Antwort auf die Entfremdung des Menschen.
Bin Kind? Ein Kind, riefen nun alle miteinander und
es klang staunend, erschrocken, bewundernd und. abwi-
gend, ein Kind. W1e gottlich ! Ein Kind. ‘Wie xgewahn-
lich! Ein Kind. ‘Wie einfach! Ein Kmd Wie unverstidnd-
lich! als erstes brach es aus jenen heraus, die die Irdi-
schen erforscht hatten. Aber sie wollen :das Kind doch

‘nicht, sie wollen .iberhaupt keine Kinder mehr. Kin-

der sind unerwiinscht. Sie haben keinen ‘Platz fiir sie.”.

~Man gibt' Familien mit Kindern keine Wohnung. Dar-

um wird auch .fur dieses Kind kein Platz sein, Es ist

" unerwiinscht! Gabriel antwortet ruhl.g Eben gerade -
“darum soll es'ein Kind sein. Bin Unerwunschtes neben.

Unerwlinschten. Es wird ihm gehen, wie vielen ande-
ren. Der Mann seiner Mutter wird sie verlassen wollen,
der. Machthaber .der Zeit: wird jhm nach dem Leben
trachten, kaum ist es boren. Spiter wird man nach
ihm greifen wollen, weil er als Erwachsener anders
denkt und lebt als die ancieren. Immer wird er uner-

" winscht sein, so wie Gott selber in der Welt uner-

wiinischt ist. Dieses Kind teilt sein Schicksal mit Gott
und mit alten ungeliebten Kindern und Menschen. Das
wird die Gemeinschaft aller ‘Unerwiinschten sein; Da
Fragen erlaubt war, nahte sich-einer jener Gruppe, die
die Irdischen mit Schrecken erschiittern wollten' und -
fragte:  Warum soll es wieder einer von ihrer elgenen
Sorte sein? Gabriel antwortete: Alles Menischliche, das
mehr ist als ein Mensch, wird ein Ubermensch und un-
menschlich. Wir haben an Ubermenschen genug zu lei-
den. Fiir Gott-sind 'sie recht als Menschen. Es geniigt,
wenn sie richtige Menschen sind.: Du brauchst keine
Angst zu haben. Das Kind wird von ihrer Art, aber
nicht von ihrer Unart sein: Es wird ihnen zeigen, wie
menschenfreundlich Gott ist und wie gottesfreundlich
der Mensch sein kann. . Daraufhin wagte kaum mehr
einer etwas zu fragen, bis zuletzt einer sich beschei-
den erkundigte: In welchem Volke soll. das Kind ge-
boren werden und ist es auch sicher, da man es dort
annimmt? Thm antwortete Gabriel: Es wird in ‘einem
Volk geboren werden, daB sein’ Volk .ist und keine
Grenzen hat. Was dort geschieht, gehort von Anfang an
der ganzen Welt. Es 'kommt in idiesem Volk zur Welt.
Und ob sie es annehmen? Es ist eine Gabe Gottes und
nicht ein Zwang. Es ist ein Angebot an alle.

Diese Erzihlung ist zwar der Form nach eine Legende,
sogenannte zweite Naivitit, -aber ihr Inhalt ist theo-
logisch, durch und durch reflektiert. Und zwar im Hin-
blick auf den zeitgendssischen Zuhdrer; dem der. Ver-
kiindigungsgehalt  der biblischen.  Weihnachtsgeschichte

auf diese Weise nahe gebracht werden soll, wie es denn.
die erzihlende Theologie sicher auch mit dem Nach-
denken zu tun hat. Denn, wer sich ein Herz gefafit hat,

braucht gar . nlcht auf den Kopf gefallen zu sein,

Auf andere Welse V?I‘Sllcht es das folgende Belsplel
Es:bietet so etwas wie eine Skizze des Lebens Jesu.
Ich habe einmal versucht, in ihr einzelne Ziige der neu-
zeitlichen Jesusiiberlieferung zu einer in sich geschlos-
senen: Ereigniskette zusammenzufiigen. Dabei habe .ich
mich zugleich des Stilmittels der Verfremdung bedient,
um Leser und Zuhérer zu neuem Aufmerken anzu'mi—
zen, und zwar beide - sowohl jene, denen die netitesta-
menthchen Jesugeschichten gar zu. vertraut sind, als
auch jene, denen sie fernab in-einer vergangenen Zeit
zu liegen scheinen. Da  wird einer in einer Notunter-
kunft geboren, in der Ecke, in der Baracke auf einer
Strohschiitte. Die ersten; «ie sich fiir ihn interessieren,
sind Landarbe1ter, die Proletarier jener Zeit. Da muf
er mit seiner Familie sofort in die Emigration, ins po-
litische Asyl. Seine Kindheit ist ohne jeden Glanz. Be-
vor er mit seiner Offentlichen. Wirksamkeit beginnt,
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veraichtet -er ausdriicklich auf alle jene Mittel und
Attribute, die einem politischen Fiihrer oder sozialen
Revolutiondr ‘Erfolg versprechen, auf ‘Macht, Brot und
Spiele. Als sie ihn dann spéter doch:einmal zu ihrem
Fihrer machen ‘wollen, ‘entzieht er sich ihnen. Ohne
einen Titel oder ein Amt:fiir sich in Anspruch zu -neh-
men, will er nur die Sache Gottes in der Welt durch-
setzen. Dafiir erschemt és ihm jetzt hochste Zeit. Aber
* mit dem Anfang ist im Grunde ‘schon entschieden, daf3
seine Sache schief gehen muB. Gleich sein erster Auf-

treten in seinem  Heimatstadt endet mit einem Fiasko.

Man treibt ihn:aus der Stadt hinaus und will ihn um-
bringer. Daraufhin zieht er als Wanderpredl.ger durchs
Land, ohne PaB und ohne festen Wohnsitz. Er predigt
denen, die ‘es mit Gott schwer und von Theologie keine
Ahnung haben. Er ist frei ‘von ,allen Vorurteilen. Er
hilt sich zu . denen, die: die Gesellschaft ausgeschlos-
sen hat, zu den moralisch Verdichtigen und den politisch
Unzuverlissigen und setzt sich ‘mit ihnen zusammen an

eineén Tisch.-Aber er geht genauso in die Hiuser der -

guten Biirger, der Theologen und der Frommen. Thm ist
allein an den Menschen' gelegen, Darum sind ihm die
geltenden kirchlichen Vonschrlften ‘im Grund gleich-
giiltig. Manchmal ertiillt er sie, manchrnal setzt er sich
iiber sie hinweg. Er hilt sich an. die Klnd_er, nicht an
die Juriéten' Seine eigene s2hr fromme . Familie -er-

kidrt ihn fir verriickt. Und das "'hei3t fiir sue ,vom

Teufel besessen “

M1t den klrchllchen und pohtl-sdlen Behorden gerat er
in Konflikt.- Sie suchen :ihn in- bew&hrter Zusammen-
arbeit zu 1ntegmeren Fir eine Zeit lang setzt er sich
auch. einmal ins Ausland’ ab. Dann aber sucht er be-

wuBt die. Entscheidung in der Hauptstadt des Landes.’

Im ersten.Augenblick scheint es sogar zu gelmgen Die
Menge' fillt ihm begéistert zu. Aber dann erfiillt sich
an :ihm"doch das Todesverhidngnis, das von Anfang an
tiber ihm geschwebt hat. Einer aus seinem engsten Um-
kreis ‘deﬁunziert ihn. Die Stimmung der ‘Masse schldgt
. im Nu gegen ihn um. Und auch seine letzten Anhinger
setzen sich von ihm ab. Von‘allen im- Stich gelas-
sen,. hat er Angst vor dem ‘Sterben.. Mit den {iblichen
Methoden. geistlich-politischer Justiz wird der ProzeB
gegen ihn durchgepeitscht. Die Anklage lautet auf Got-
tesldsterung und Hochverrat. Das Urteil auf Tod. Vol-
lig verlassen, aber still und gehorsam, geht er den Weg
~an den ‘Galgen. Er wird gehingt mit zwei Verbrechern
- und stirbt mit. den- Worten: Mein Gott, warum hatst du
mich verlassen! Aber iiber sein Grab wichst kein Gras

mehr, ‘Seine Anhénger haben hinterher erkannt, was -

dahinter war — Gottes Geschichte mit den Menschen.

Und sie haben die Uberschrift gegeben: sie da, euer
Gott! So,” wie die Geschichte Jesu von Nazareth hier
erzdhlt wird, thort sie sich beinahe wie das Schicksal
eines der vielen Verfolgten in unserem Jahrhundert,
wie die Biographie eines Juden zur Zeit Adolf Hitlers
an. Aber diese Umerzdhlung ist mit Absicht gesche-
hen, in" Vollstreckung - der biblischen - Botschaft. Aber
eben, daf3 wir es hier mit ‘Gott zu tun haben, erfahren
wir nur, wenn die Geschichte nicht in einer fernen Zeit
*.zuriick -liegt, sondern mitten unter uns geschieht. Soll
solche Vergegenwirtigung gelingen, und dadurch neue
heutige. Gotteserfahrung entstehen, dann: miissen die
-in den biblischén Zeugnissen gespeicherten und durch
die Kirchliche ‘Tradition an uns gelangten Gotteserfah-
rungen mcht nur nach- und weiter-, sondern jeweils
auch um- und neu erzdhlt werden

Der Kindermord von Bethlehem findet dann seine zeit-
geméiBe Fortsetzung im Schicksal der Anne Frank, der
Auszug Israels aus. Agypten in den  Befrejungsbewe-
gungen, aber auch in den Vertriebenen- und Fliicht-
lingsziigen unserer Zeit. Die Erzdhlung von Daniel in
-der Lowengrube in Bonhoeffers Gestapohaft, -:das

Gleichnis vom barmherzigen Samariter in dem Bericht
tiber eine Obdachlosenarbeit, eine Hilfsaktion fiir Kor-
perbehmderte oder ‘ein Enthklungsprmekt in Uber-
see.

Wie konnte dies auch:anders sein, wenn man die Ge-
schichte Gottes mit der Menschheit nicht mit der Ka- -
nonisierung der beiden Testamente fiir abgeschlossen
h#lt; sondern damit rechnet, daf3 diese Geschichte auch
seitdem noch fortgegangen ist und kiinftig auch noch
fortgehen wird! Fragt sich nur, ob die Christen heute
noch solche -Gotteserfahrungen machen,; ihren Zeitge-
nossen noch etwas zu erzihlen haben. Andererseits
kommt es zu neuen Gotteserfahrungen, nur, wo man sie
in iiberlieferten biblischen Geschichten nicht nur ein-
fach wiederholt, sondern geniigend Geistesgegenwart
besitzt, um sie neu oder umzuerzihlen. Erfahren und

‘erzdhlen halten sich dabei gegenseitig.

Dafiir wiederum ein Beispiel. Im Lobgesan.g der Maria
bei Lukas, in dem sogenannten Magnificat, heit es von
Gott:,,Er hat groBle Dinge an mir getan, der da méch-
tig ist und des Name heilig ist. Er {ibt Gewalt mit sei-
nem Arm  und zeustreut, die hoftértig sind in ihres
Herzens Sinn. Er stoft die Gewaltigen :'vom Thron und
erhebt die Niedrigen, die Hungrigen fiillet er mit Giitern
und 146t die Reichén leer.* Im Fall des Erzihlers die-
ses Bibeltextes kann es geschehen, daB die Theologie
in neuen Bildern davon redet und dariiber fast zur
Poeterei- wird, aber gerade dadurch zum Ernstfall in

" der Gegenwart.

Am Hafen von Plraus steht ein Ma'dchen und smgt »ein
Schiff wird kommen*. Ein wenig Sehnsucht, Triumerei
und Wehmut ist in diesem Lied. Aber es ist keine
groBe Sehnsucht, kein’ gefa'hrllcher Traum, keine hei-
lige Wehmut, nur eine leichte Sentimentalitit, wie das
bunte Titelblatt eines Relseprospe-ktes Es gibt noch
ein anderes Litd, das ebenfalls von einem Midchen in
einer Hafenstadt gesungen wird, und von einem Schif:
handelt, das kommen soll. Das ist das Lied der Jenny,
der Seer‘ciu‘berbraut in Bertholt Brechts , Dreigroschen-
oper“. Wihrend Jénny jetzt noch in lumpigen Klei-
dern und fiir schibigen Lohn in der Hafenkneipe Gli-
ser abwaschen und Betten maclren muB fiir fremde
Leute, triumt sie von dem Schiff mit acht Segeln und
fiinfzig Kanonen an. Bord, das eines Tages, demnichst
schon, sehr -bald, im Hafen aufkreuzen wird. Wenn die-
ses Schiff kommt, dann wird es die Gerechtigkeit mit-
bringen. Die harte Gerechtigkeit- der gnadenlosen Ge-
walt mit Rache, Vergeltung und Umkehr aller Verhilt-
nisSe.-Da wird dann das kleine Madchen, die heimliche
Seerduberbraut, die jetzt niemand. kennt und' beachtet,
6ffentlich auf dem Richtplatz stehen und das Kom-
mando fiithren. Alle werden an ihr vorbeiziehen miis-

‘sen und keinen wird sie verschonen. Jedes Mal, wenn
" ein Kopf fillt, wird sie nur rufen — hoppla! Das ist

fiir Jenny, die Seeérduberbraut;, das Reich Gottes auf

- Erden. Ihr Lied ist mehr als ein bifchen Sentimentali-
- tat uwnd Trdumerei. Es enthélt eine kraftige Sehnsucht

und einen geféi:hrlichen Traum. Es ist ein Revolutions-
lied." Gestanzt von dem Pathos des Gegensatzes zwi-
schen einer schlechten Gegenwart und “einer guten Zu-
kunft. Auch die Christénheit singt in ‘der Adventszeit
ein Lied von emem Schiff: ,,Es kommt ein Schiff gela-
den' bis an. sein hochsten Bord; trgt Gottes Sohn voll
Gnaden, des Vaters ewigs Wort.“ Dieses Lied redet
zwar in einer :altertiimlichen, fiir viele kaum noch ver-
sténdlichen Bildersprache. Deutet man aber die Bil-
der, so wird ihre Botschaft deutlich. Sie lautet: ,Er-
16sung durch Liebe‘ und ,Gewalt ist nicht in der Liebe’.
Damit bringt das dritte Lied, das, was jene beiglen an~
deren von dem kommenden Schiff erwarten, zur. Er-

_ fiillung, indem' es ihre Erwartungen zugleich kraftig

korrlglert
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Es fragt an, ob wir uns wirklich’ mlt unseren kleinen
Sehnsiichten - und Hoffnungen, mit. ndem Traum von
Mann, Médchen, Auto, Eigenheim. und Freizeit — zu-
sitzlich immer etwas Sentimentalitit — begniigen wol-
len. Es fragt uns, ob unsere  Wiinsche nicht .gar zu be-
scheiden sind, ob wir wirklich schon damit zufrieden
. sein-wollen, nur zufrieden zu sein. Gott hat dem Men-
schen auf alle Fille' mehr.zugedacht. Er hat das Leben
intensiver gewollt, mit gréBeren ‘Freuden, freilich auch
mit tieferen Svhmerzen mit. - mehr Lachen und wohl
auch mit mehr Weinen. Und er hat sich. den Menschén
groBer vorgestellt.- Nicht nur. mit einer gerade noch e

traglichen Gegenwart, sondern mit einer’ besseren Zu-
 kunft. Darum. .gibt. das dritte Lied auch: jener groBlen
gefahrhchen Sehnsucht nach politischer und sozialer
Befreiung Recht die das zweite Lied' ausspricht. Die
Hungernden - sollen ‘satt werden, die Méadchen sollen
nicht mehr. fremden Méannern das Bett machen miis-
sen, die zu kurz Gekommenen sollen zu ihrem Recht
kommen' und- gelangen und jeder Mensch' soll’ eine
Chance haben. Davon redet auch die Bibel. Nur, daf sie

als Mittel.zu diesem'Ziel an: die Stelle der Vergeltung
die Liebe setzt und damit statt zur Gewalt zur Phan-

tasie und zur Vernunft aufruft. Liebe, Phantasie, Ver-
nunft. Darin sollte der Beitrag-der Christen zur- Ver-
dnderung der Welt bestehen. Aber gerade damit in dem
Bewufitsein, daB3 ‘es ohne Gottes Advent keine Zukunft
der Welt gibt. Theologie als Erzihlkunst des Glaubens
‘ist dort ans Ziel gelangt, wo Zeitgenossen, angesteckt
wvon den in-der Bibel gespeicherten Gotteserfahrungen,
in der Wirklichkeit dieses Lebens und ihrer Welt eigene
Erfahrungen mit Gott ‘machen -und so die 4n den bibli-
schen Zeugnissen liberlieferten bestitigten und bestidrk-
~ ten Erzihlungen fortsetzen. Im Gruhde vermag: duch

christliche Theologie heute nicht mehr zu.tun als was

" der jiidische Religionsphilosoph Martin Buber in einem
Rechenschaftsbericht i{iber. seine Arbeit “einmal so ge-
schnieben hat: ,Ich zeuge fiir Erfahrungen. und appel-
liere ‘an’ Erfahrung. Die:- Erfahrung, fiir die ich zeuge,

ist .naturgemif eine begrenzte. Aber sie ist nicht als

eine subjektive zu verstehen, Ich habe sie durch mei-
nen Appell -erprobt und erprobe sie immer neu. Ich
sage zu dem,; der mich hért: Es ist déine Erfahrung,
besinne dich auf sie! Und worauf du dich nicht besin-
nen kannst, wage, es- als Erfahrung zu erlangen, Wer
aber sich ernstlich wexgert den nehme ich ernst, der ist
mir w1cht1g, seine - Welgerung ist mein Problem. Ich
muB es noch einmal 'sagen, ich habe keine Lehre, ich
zeige nur etwas. Ich zeige Wirklichkeit. Ich zeige etwas
an der Wirklichkeit, ‘was nicht nur zu wenig gesehen
worden ist. Ich nehme den, der mir zuhort, an die
Hand und fiihre ihn zum Fenster. Ich stofle das Fen-
ster auf und zeige ‘hinaus. Ich. habe keine Lehre, aber
ich fiihre ein Gesprach « : '

Darum meine Damen und. Herren hat Theologie m1t
ihrem Erzdhlen von Gott nicht oben einzusetzen, we-
der mit einem. Monolog, der Drei{altigkeit im Himmel,

noch bei einer im ‘voraus ‘anzuerkennenden Autoritit .

der Heiligen Schrift. Sondern sie hat unten anzufan-
gen, in der Welt, in .der wir leben. Sie hat an Erfah-
rungen und- Erkenntnissen ' anzukniipfen, bei denen
eigentlich.alle Menschen zu behaften sein sollten, um
sie dort abzuholen. Und. sie hat dann in -einen gemein-
samen Lebens-‘und DenkprozeB hineinzuziehen. Der
Weg zum':Glauben fithrt, darin der Inkarnationglei-
chend, -durch -die Stalltiir -unserer alltdglichen Lebens-
~erfahrungen und sehr gewdhnlichen menschlichen Ver-
hiltnisse; Wie konnen Zeitgenossen etwas .annehmen,
. von dem sie nicht erkennen, daB es sich in ihrer Welt
. abspielt und in ihrem Leben.vorkommt? Was geht sie
die Offenbarung Gottes an, wenn sie ihnen nur hoch
an den Himmel gemalt wird? Sie wollen wissen, in-
wiefern dies ihre Person- betrifft und wollen gezeigt

bekommen, wie das in ihrem- Leben auf Erden aus-

‘tunlicherweise  mit -der

Amtsblatt : .81

sieht. Auch fiir das Red‘en;der Theologie ﬁndeirche
von Gott gilt der Grundsatz Lenins: ,eine abstrakte
Wahrheit gibt es nicht, die Wahrheit ist stets kon-

- kret‘. Damit wird Lenin zum-.Kirchenvater. Wer heute

an- Gott glaubt und davon spricht, kann es nur so tun,
daB er zeigt, was er damit meint. Nicht im Sinne einer
philosophisch theologischen -Definition, wohl aber. mit -
der - Absicht weltlicher Konkretion. Theologie als
menschliche Rede von. Gott.hat demnach in dem im-
mer unvollkommen bleibenden, nie ans Ende gelan-

‘genden, stets bruchstiickhaften und daher iiberholba-

ren Bemiihen zu bestehen, die Wirklichkeit Gottes in
der Wirklichkeit der ‘Welt zu erweisen.: Nicht um den
Glauben auf diese Weise zu- demonstrieren, sondern um

- ihn' zu konkrétisieren. Sclche weltliche KonKretion «des

Glaubens bedeutet keine Verkldrung der Welt durch
Gott, auch keine Erklarung der Welt durch Gott, wohl
aber ihre Klirung. Reden wir ‘anders von Gott, wiir-
den wir Altertumsforschern gleichen, die aus dem Miill .
einer vergangenen Kulturschicht einige alte Tonscher-

- ben ausgegraben haben und - diese nun -einem miaBig

interessierten Publikum vorstellen. ‘Mit ihrem Bemii-
hen um weltliche Konkretion w1ll die Theologie dem
Glauben an den unsichtbaren ‘Gott ‘dadurch Uberzeu-
gungskraft verschaffen, dafl sie seine.Relevanz in ‘der
Wirklichkeit der Welt ersichtlich -macht. Nicht sichtbar
macht, sondern ‘ersichtlich” macht, wo und wie der.
Glaube an Gott. zu dem Zeitgenossen in seinem Leben .
in .Betracht kommt. Wo - sich' die -Theologie in dieser

‘Weise als Erzidhlkunst des Glaubens versteht, dort wird

der Zeitgenosse, statt nur dogmatisch angepredigt oder
historisch informiert oder moralisch angefeuert, einge-

‘laden, sich als -aktiver Partner an einem gemeinsamen

Erfahrungsaustausch zu' beteiligen und seinerseits die
von ihm gemachten gleichen" oder gegenteiligen Erfah-
rungen mit Gott und der Welt auszusprechen. Theolo-
gie als Erzdhlkunst des Glaubens meint mithin: keinen
elitdr-aristokratischen. Monolog frommer Seelen unter

sich, sondern den populir-demokratischen Dialog zwi- = -

schen Zeitgenossen, die an Gott glauben und. solchen,
die es gleichfalls noch oder nicht mehr tun.

~In’ dlesem Sinne wollen wir unseren Dialog iiber Gott

fortsetzen, indem wir” Zeitgenossen sich gegenseitig von
1hren Erfahrungen mit Gott erzdhlen lassen. Die Be-
zeugung des Glaubens an Gott als den Schépfer und. -
Erhalter der Welt, hat nicht mit der Nacherzihlung des-.
biblischen Schépfungsberichtes =~ anzufangen,
Erziahlung von dem eigénen
unmittelbaren Erlrebén einer schlechthinnigen Abhin-
gigkeit, mit dem Hinweis auf die am Grund allen Le-
bens griindende Erfahrung, daB der Mensch nicht Ma-
cher, sondern Empfinger seines Lebens ist, daf er sich
samt semer Welt nicht selbst gesetzt hat, sondern sich
emem anderen verdankt. Daf3 der, Mensch in erster Li-
me nicht Macher, sondern Empfinger semes Lebens
ist, davon laBt sich’ erzahlen

er brauchen qur die Augen aufzutun Und es heift Ja .

oft in der Bibel: ,siehe da“, auf Schritt und Tritt. Nur
der Mensch kann fragen, we11 nur er Antworten er-

halten hat. Er kann immer nur nach etwas fragen, wo- .

von ‘er schon ein teilweises ‘Wissen hat. Er kann spre- .
chen, weil sich ihm die ‘Welt in der Sprache darbietet.
Ich kann doch auch nur sprechen, weil mir Sprache von
Kindkeit an geliefert.ist. ‘Der Mensch -kann nur den-
ken, weil ihm in der Vernunft das Sein vernehm-
bar ist. Er kann iiberhaupt nur Leben, so lange ihm
Zeit gereicht wird. Wenn wir die Zeiten in unserem
Leben zusammenrechnen, von denen wir wirklich sa-
gen konnen, dafl wir in-ihnen gelebt haben. — wohl-
gemerkt gelebt und nicht vegetlert —, «dann - kommen
wir insgesamt wahrscheinlich nur ‘auf eine kurze Zeit-
spanne, vielleicht nur auf einige Jahre, manche mog-
licherweise sogar nur auf Monate, Wochen, es kénnte

-sondern
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’ sein, nur auf einen  einzigen Tag. Wenn wir einmal
‘nachfragen, was das fiir Zeiten waren, in denen wir
SO wahrhaft gelebt haben, dann werden wir fesf';tellen
daB ‘es meistens solche Zeiten gewesen sind, in ‘denen

wir-gar nicht bewuBt etwas geleistet haben, sondern in",

denen es gleichsam iiber uns kam — wie wir zu sagen
pflegen — und wir das Gefiihl hatten, nicht wir haben
das jetzt eigentlich getan, sondern es war eine Kraft
da, die uns erfiillte: ' Wie wir diese Kraft nennen wol-
len, als Christen sagen .wir zu dieser Kraft ,Gott“. Aber
in dem ‘Gespriach mit den anderén sagen wir wvielleicht
»Geist der Liebe“ oder wir geben ihr zuerst gar kei-
nen Namen. Das ist vorerst nicht wichtig. Wichtig al-
lein ist die eben:erzdhlte Erfahrung, daB diese Kraft
. da-ist und wir uns ihr 6ffnen.

Oder Wir wissen, daB es ohne Arbeit und Lelstung
Keine Erfolge, ja iliberhaupt kein menschliches Lebexn
.- gibt, und wir haben auch: die Erfahrung gemacht, daB3
8ich unsere Arbeit und Leistung nicht unmittelbar in
Erfolg . und ‘Wirkung ‘wumsétzt. Manchmal: gelingts,
manchmal gelingt es nicht. Das wei der Handwerker
- so gut wie der Schmftsteller der Lehrer ebenso wie
ein Arzt oder Pfarrer.

Ob es gelmgt oder miBlingt, hingt nicht allem von der -

GroBe unseres Einsatzes ay,. so daB - Quantitit hier

gleichsam von' selbst . in’ Qualitidt, umschliige. Es ‘ist

schier’ noch etwas anderes mit im Spiel, {iber das wir
nicht verfiigen, etwas:Unberechenbares, statistisch nicht
erfaB8bar. Die Bibel spricht an dieser Stelle von der
Gnade oder von den .Siegen Gottes.” Wieder gilt: Ob
Zeltgenossen diese Erfahrung auch so nennen wollen,
ist ‘vorerst glelchgoltlg W:chtlg ist vorerst, daB} sie
dieses Moment des Unverfiigbaren in ihrer Arbeit er-
kennen und dag es in ihnen ein dankbares Staunener-
weckt ‘und sie zu jener - leichtsinnigen Sorglosigkeit

verfiithrt, die uns erst den rechtéen -Schwung in aller.

Arbeit gibt. Diese Erfahrung der verdammten Existenz

" spiegelt sich wider in. dem unbewuBten Vertrauen, daf}.

das . Dasein' dieses ‘Menschen - untergriindig bestimmt,
und ‘ohne' das’ er iiberhaupt. nicht zu leben vermag.
Wire der Glaube an Gott nidit in solcher erzihlharen
Lebenserfahrung fundiert, 'so wire er vom Verdacht
der Projektion kaum zu befreien. 'Dazu erzihlt Hein-
“rich Bur in seiner Schrift ,,Das Gliick und die Theo-
logie“ folgendes Erlebnis:

einen Leistungswahn gefallen. Er schloB sich von den

-andéren ab und arbeitete eisern; Der Vater sah es‘und .

wollte, daB er wieder zu reiten anfinge. Das konne er
nicht, ‘erwiederte der Sohn. Dann miisse er es tiglich
tun, um wieder in Form zu kommen. Statt dessen: be-

‘ »Der Sohn’ meines véterli-
chen Freundes S. war in der Zeit seines Examens in -

trieb er fiir sich Kraftsport, um noch ein ‘paar Kilo -

mehr. zu heben. Zufillig, bei einem Gang.in den scho-
nen Busch traf er nun auf jemanden, der vom Pferde
gestilirzt: war, und er machte sich, es war schon Abenjd‘

auf die: Suche nach dem Pferd Lanhge vergeblich: Es,

war inzwischen Nacht geworden, Da kam ihm, als er
schon aufgeben wollte, das.Pferd auf einem schmalen
Pfad entgegen er hielt es; saf auf und fiihlte. den
Augenbllck als ein. Geschenk, Und. nun tramlerte er
nicht. mehr auf Leisiung, sondern er ritt.«

Diese Geschlchte wird uns zum Glelchrus. Als solches
konnte sie glatt im Neuen Testament stehen. Der Irr-
tum, dem der ‘junge Mann am Anfang erlegen ist, be-
. steht darin, daf3 er sein ganzes Leben: unter dem Ge-
sichtspunkt der Leistung sieht und dementsprechend
auch die Bestitigung seines Ichs und damit den Sinn
seiner Existenz von seiner -eigenen Leistung erwartet,

Eben darum arbeitet er nicht nur eisern auf das Ex-'.

amen hin, sondern -suchit selber seiner Freizeit noch

durch einen eisernen' Kraftsport Sinn zu geben. Auf
diese Weise wird sein Leben zu einer einzigen grofSen
Anstrengung, Alles in ibm' muB seine Tiichtigkeit er-

weisen. Aber gerade auf diese Weise lebt er am Leben
vorbei. Die Wende bahnt sich in dem Augenblick an,

"als der junge Mann im Wald den gestiirzten Reiter

findet und sich bis in die Nacht hinein auf die Suche
nach, dem Pferd macht Auch dabei leistet er etwas, si-
cherlich ebensoviel wie ‘bei seiner Arbeit zum .Ex-
amen 'un\d‘-bei seinem -tiglichen Kraftsport. Doch er
denkt dabei nicht an sich selbst, sondérn an das, was
er leistet, an die anderen, an den Reiter und das Pferd,
dafl ‘ihnen ‘geholfe werde. Aber indem er so vollig
selbstvergessen .nach einem anderen sucht, ist er ganz
und gar bei sich selbst.. Und nun trainiert er nicht mehr
auf Leistung auf einem Pferde, sondern er lebt. In die-
sem. Augenblick ‘bejaht der junge Mann das Leben. Er
freut sich seines Daseins. Er hat.sich:selbst gefunden.
Er ist ‘mit seinem Tun eins mit sich selbst. Dabei ist
das Tun nicht die Lelstung, welche das Selbstsein be-
griindet. Sicher ist Reiten eine anstrengende Leistung.
Aber ausdriicklich heifit es, daB er den Augenblick als
ein Geschenk fithlte. Die Einsichten; die wir in dieser
Erzéhlung gewonnen haben,; ergeben. einen einheitli-
chen ‘Erfahrungszusammenhang. Dieser erweist sich bei
niherem Zusehen als eine zeitgemidBe Auslegung der
lutherischen. Rechtfertlgungslehre Das fithrt zum néch-
sten Belscplel . i

In . der .Bibel bildet der. Exodus der Auszug, eine
Grundsituation aller menschlichen . Existenz. Fast
konnte man sagen, dafl das Volk Israel von Auszug zu
Auszug gelebt hat. Am Anfang seiner Geschichte steht
die Befreiung und der Auszug des Volkes aus der
Knechtschaft in Agypten. Spater riickte dann an den
Anfang die Berufung Abrahams. Auch sie war mit
einem Exodus verbunden. Denn ‘an Abraham ergeht
von Jahwe der Befehl: ,,Geh aus deinem Vaterland und
von deiner Verwandtschaft und ‘aus deines Vaters
Hause in ein Land, das ich dir zeigen will!“ Was geht
uns heute noch der Exodus. eines Volkes an, der. var
mehr als drei Jahrtausenden stattgefunden hat? Oder
was gar der Auszug eines Mannes mit seiner Sippe, der
sich - historisch - iberhaupt nicht erzdhlen l48t? Auch

‘hier kann. die Vergegenwirtigung wieder durch die

Weiter- und Umerzdhlung gelingen, indem wir zeigen,
wie der Exodus eine Grundsituation auch unserer Exi-
stenz und Geschichte bildet und wie er auf diese Weise
die einstmals mit ihm verbundene Gotteserfahrung an
der Wirklichkeit unseres Lebens und unserer Welt neu
ersichtlich macht. Exodus geschieht heute geographisch.
In Pubertit, Lernproze8, Scheidung, Pensionierung und
Tod. Soziologisch ereignet sich Exodus in dem standi-
gen Wandel der Wirtschafts- und Gesellschaftsordnung,
in dem die Verdanderung nur nach das einzig Unverdn-
derliche zu sein scheint, in Umzug, Berufswechsel, Um-
schulung, Geistesgeschichtlich vollzog sich Exodus in
der Aufkldrung, die von Kant wortlich als Ausgang des
Menschen “aus. seiner se]bshverschuldeten Unmiindig-
keit bezeichnet wird. Politisch .geschieht er als' Um-

"sturz ‘Vertreibung und Flucht, die zum besten' Ritual

der Weltgeschichte im :20. Jahnhundert zu  gehoren
scheint, In  allen diesen ‘Situationen erfahrt der Mensch
gleichzeitig die ‘harte Notwendigkeit mit ihrem An-

“spruch und die Eréffnung einer neuen unverfiigbaren
' Lebensmoglichkeit. Sie kénnén auch sagen, im Exodus

begegnen sich Glaube, Hoffnung und Lijebe: der Glaube
als erfahrene Geborgenheit im Unterwegssein, die Hoff-
nung als aktive Erwartung einer verheifiénen, aber nie
garantierten Zukunft, die Liebe als- gegenseitige Hilfe
auf dem Wege dorthin. Wenn Christen in dieser Weise
anderen Menschen von ihren Erfahrungen mit Gott er-
zihlen, dann konnen sie ihnen Gottes Wirken in der
Welt nicht objektiv demonstrieren. Ihre Versuche, den
Glauben an Gott durch die Erzdhlung von handgreif-
lichen Erfahrungen zu verifizieren, konnen noch so einx
deutig sein, sie ergeben niemals - Eindeutigkeit. Immer

" kann der andere alle Bemiihungen, die Relevanz des
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Gottesglaubens an der Wirklichkeit der ‘Welt ersicht-
lich zu machen, mit eigener..unaustauschbarer Erfah-
rung erwidern. Ich sehe zwar dasselbe wie du, aber
Gott erkenne ich nicht darin. Beispielhaft dafiir ist die
neutestamentliche Pfingstgeschichte. Wiahrend die einen
durch - die Predigt des Petrus zum Glauben kommen
und in dem, was vor ihren Augen geschieht, das Wir-
ken des Heiligen Geistes erkennen, reagieren die an-
deren vollig:-unbeeindruckt. ,,Sie sind voll siiBen Wei-
nes.
Lebenserfahrungen. Und . beide konnen: dazu erzdhlen.
Der Unterschied zwischen ihren beiden Erzéhlungen
besteht darin, -daB der  Christ- seine Erfahrungen im
Horizont des Glaubens. sieht und die Wirklichkeit. der
Welt als Wirklichkeit Gottes entdeckt. Ein anschauli-
ches Beispiel dafiir bietet wiederum eine neutestament-
liche Erzdhlung. Jesus heilt zehn Ausséitzige. ‘Aber nur
von einem unter ihnen heifit es: ,,Da,er sah, daB er ge-
sund geworden war, kehrte er um und pries Gott mit
lauter Stimme* Alle jene zehn Aussitzigen machen
dieselbe ‘Erfahrung, aber nur einer von ihnen erfihrt
Gott darin. Zu ithm sagt Jesus hinterher: ,,Dein Glaube
hat dir geholfen*. Das heiflt nicht, dal die anderen nun

v

wieder-ihren Awssatz an den Hals. kriegen. Aber das.

. heiflt, daB nur dieser eine, in dem, was ihm widerfah-
ren ist, Gott entdeckt hat. Einsicht in das Wirken Got-
tes in der Wirklichkeit der Welt gibt es immer nur als
Einsicht 'in: die personliche Existenz, als Erkenntnis un-

seres elgenen Geschicks und auch dies meist nur im

Grofilen und Ganzen, in:.der Gesamtrlchtung, wie sie der
einzelne fiihlt. Gott noch im Detail zu erkennen, fillt
" uns schwer. Die feste GewiBlheit der gottlichen Vorse-

hung geht bei.uns Hand in Hand mit einem zaghaften ’

Nichtwissen. Nur ab \und zu entziffern sich uns, wenn
wir uns umwenden zu: unserer eigenen Vergangenheit;
einige Punkte unseres Lebens als Schmttpunkte Zwi-
schen der sichtbaren Horizontalen und einer verborge-
nen Vertikalen. Und wir beobachten ein ¥bereinkom-
" men zwischen bestimmten #HuBeren Ereignissen und
dem Sinn, der unserem Leben im ganzen innewohnft.
Es geht urrs eine Art Synchromsmus auf zwischen un-
serer mneren Entwicklung oder unserer' inneren Ge-
schichte und den Geschehnissen auBer uns. Und wir

erkennen den Gewinn, den wir aus den sogenannten,

Wechselfiillen unseres Lebens bezogen haben.

Ich erinnere mich. Es war im Kriegsjahr 1942/1943. Ich
lag damals als Soldat in Oberbayern und war zum
Streifendienst abkommendiert. Wir hatten die beiden
Strafien- und’ Eisenbahnbriicken, die siidlich' von Frei-
lassing unmittelbar " fiebeneinander iiber die Sarlach
nach Salzburg fiihrten, zu k(mtrolheren um den Uber-
‘gang von Deutschland nach Osterreich und somit den
Fluchtweg vom Norden nach dem Siiden abzuriegeln.
Hier stand ich nun an einem Samstagnachmittag im

Spétherbst auf der Eisenbahnbriicke, Das Jahr ging auf
Welhnachten zu. Schon das vierte in diesem Kriege..

Und ein Vlerteljahr vor Stalingrad immer noch keine
Aussicht auf die erhoffte und von Kriegsbeginn-an er-
betete Niederlage. Den ganzen Tag hindurch hatte es
geregnet. Mein Herz war traurig und leer. Der Schwer—
mut stand um mich wie eine Wand. Da, mlt einem Mal,
am spiten Nachmlttag, begann die Traur)gkelt von.mir
zu weichen und mich {iberkam ein Gefiihl einer ‘un-
Aerstorbaren Geborgenhelt Glelchzemg fiel mir das
Psalmwort ein: »Ich werde nicht sterben, sondern le-
ben und des Herrn Werke verkiindigen“, SchlieBlich
horte auch noch der Regen auf. Und kurz bevor die
Diémmerung. begann, brach:sogar noch die Sonne fiir
. einen Augenblick, durch die Wolken und tauchte mit
ihren letzten Strahlen die  Wallfahrtskirche von Maria

Klein, die ich links vor mlr' auf einem Hiigel liegen .

sah, in ein mildes Licht. Dieses Erlebnis bedeutete fur
mich nicht die Garantie korperlicher Unversehrtheit.
Ich fithlte mich dadurch nicht etwa meines Lebens

-

Christen und Nichtchristen - 'machen diessefben ‘

fortan sicher, daB ich heil aus diesem verhaBten Krieg
herauskomme, vor der Gestapo bewahrt bleibe, und
daB ich als Theologe 'von der Kanzel wieder von Gott
reden kénnte. An duBlere Bewahrung dachte ich iiber-
haupt nicht. Die Geborgenhelt die ich emptang, war

_tiefer und umfassender. Sie hob die vorhandene Wirk-
lichkeit — und die hiel immerhin moglicherweise Tod.
im Kriege oder Verfolgung durch die Nazis nach dem

Kriege — nicht auf, sondern schloff jedwede Zukunft,
auch den Tod und die Verfolgung ein. Aber ich selbst
fiihlte mich verwandelt durch die Erfahrung eines Be-
wahrtseins oder . einer Zuversicht, die ‘unzerstérbar
schien. Ich war mir selbst gleichsam durchsichtig ge-
worden. Ich hatte mich in .jener Macht gegriindet er-
kannt, die alles begriindet, die auf mich selbst gesetzt
hat. Jetzt wuBte- ich, .daB die Welt, obwohl sie so ist,

wie sie ist, dennoch in guten Hinden ist und ich dazu.

Und davon wollte ich aych anderen erzdhlen. So, wie
man eine wu:htlge Erfahrung, die man gemacht hat,
welterglbt

Nun geniigt es natiirlich nlcht meine’ Schwestern und
Briider, ein solches Erlebnis nur .durch Nacherzihlen
einfach zu wiederholen. Liebe und Vernunft gebieten

‘gleicherweise, daB man das. Erlebte reflektiert und in-
terpretiert. . Anders ist keine Vermiitlung, keine Mit- .

teilung an andere méglich. Aus diesem Grunde will ich

“an’ die Erzdhlung meines Erlebnisses vier theologische

Beobachturigen kniipfen..

Frstens. Was ‘ich damals an jenem regennassen Spét¥

herbst erfahren habe, das nennt die Sprache des Glau-

bens GottesgewiBheit. Diese GewiBheit des Glaubens
unterscheidet sich von dem Wissen, das die Wlssen—
schaft vermittelt. Und sie 146t sich ebenfalls, wenn
auch auf andere Weise, in der ‘Wirklichkeit des Lebens
und der Welt bewahrheiten und anderen Menschen mit-
teilen. '

Zweitens. Das von mir gesch.ilderte Erlebnis Vist von
einer fast banalen Alltaglichkeit, von einer geradezu
penetranten Weltlichkeit. An dem ganzen Geschehen
ist iiberhaupt nichts Wunderbares. Nirgendwo ereignet
sich etwas AuBerordentliches, Extravagantes, {Iberna-
tiirliches. Der Kausalzusammenhang der Natur und Ge-
schichte wird an keiner Stelle durchibrochen. Das zeigt,
im christlichen Gottesglauben geht es mit rechten Din-
gen zu. In dem . von Jesus, verkunldeten Reich Gottes

_ wird nicht gezaubert.

Drlttens Ohne die Vermittlung der bildlichen Uber—
lieferung durch die Kirche hiitte ich jenes Erlebnis nicht
als Gotteserfahrung zu deuten gewagt. Der AnstoB zu
einer Erfahrung muf uns . allemal von auflen treffen.
Selbst, wer unser Vater ist, horen wir nicht dirch eine
innere Stimme, ‘sondern es mufl uns von auBen be-
kundet moghchst sogar beurkundet werden. Sonst

- . wiBten mehr Menschen auf der Welt, wer ihr_ Vater

ist; Das gilt auch fiir die Gotteserfahrung. Deshalb sind

wir hier auf die Zeugnissé der Bibel angewiesen. Daf3

der Heilige Gejst es ist, der das Horen und Verstehen
der Bibel hewirkt, bedeutet keine zuvor zu erhebende
Bedingung, sondern eine nachtragliche Erfahrung des
Glaubens, der sich iiber sich selbst, {iber sem eigenes
Zustandekommen wundert.

Viertens. Der: 'konkrete Inhalt der von mir erzidhlten
Erfahrung ist in Ubereinstimmung mit der in'der Bibel
bezeugten Gotteserfahrung als Vertrauen zu charakte-
risieren. Vertrauen entsteht nicht dadurch, dafl wir hier
auf etwas wirken, sondern-etwas auf uns wirkt, Ver-
trauen wird in uns hervorgerufen, Es hat seinen Grund
auBerhalb unser selbst. Nun ist 'der Mensch fihig, die-
sen Grund, der in'ihm Vertrauen erweckt, zu reflek-
tieren, daf3 heit widerzuspiegelin und zu bedenken.
Das liegt daran, daB er die einzige Kreatur ist, in der

der Lebensprozel zum BewufBltsein seiner selbst ge-
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1$ngt. Wo immer die,Reﬁekt'iOn“ des uriiversalen Grun-
des, der das Grundvertrauen der Menschen fundiert,
- gelingt, dort sprechen wir -von Offenbarung oder Reli-

gion. Fiir mich ist dies Uberzeugung und unabdingbar

durch . Jesus von Nazareth geschehen. Seinen von ihm
gelebten und verkiindigten Gottesglauben habe .ich als
heutige Wahrheit erfahren. Ich glaube Jesus seinen
Gott. Das ist meine ‘Antwort auf-die ‘Gottesfrage.

Ich beschheﬁe unsere kleme Erzahlkunst des Glaubens,
indem 1ch wie konnte es- anlders sem zwel Geschlchten
_erzdhle.

Erzihlen bewirkt wohl, ‘ans Ziel gelangt, eine Veréin—
derung. Es nimmt die Hérer in'das erzihlte Geschehen
hinein und macht sie zu:Teilnehmern und Mlttater,n
. Das zeigt drastisch und mit einem ‘Anflug von Humor
die-folgende’ Erzahlung aus~den Gesehlchten von Mar-
tin Buber :

Man bat einen Rabb1 dessewn GroBvater ein Schiiler des
Baal Schem gewesen 'war; eine Geschichte. zu erzihlen.
Eine Geschichte, sagte er, soll ‘man erzihlen, daB-sie
selber Hilfe sei. Und er erzahlte Mein GroBvater war
lahm. Einmal baten wir ihn; eine Geschichte von sei-
nem Lehrer zu erzihlen." Da: erzdhlte er, wie der hei-
lige Baal Schem beim Beten zu hiipfen und zu tanzen

pilegte. Sein Grefvater stand und erzdhlte. Und -die;

‘Erzahlung 1iB ihn so hin, daB - -er hipfend_.und tan-
‘zend zeigen muBte, wie der Meister es gemacht hatte
Von der Stunde an war -er gehellt So soll man Ge-
schlchten erzghlen. - :

Im Grunde meine Damen und Herren, ist ja dlq Kir-
che elgenthch nichts anderes als eine Erfahrungs-; Er-
kzahl— und Tischgemeinschaft. Wenn' die Theologie als
Erzahlkunst des Glaubens auch keine solchen- Erfo]ge
zZu er21e1en hat, — ‘ich habe es: noch nicht erlebt. wie
jener JUdlSChe Rabbi mit seiner Erzahlung -

Menschen von Gott zu. bnihgen hat, in jedem Fall zur
" schonen Literatur. Vollends gehtren die Theologen zur
schénen Literatur, wenn sie ihre gute Nachricht den
Zeitgenossen nicht nur nach "Art der: Schriftgelehrten
. wie ein Glaubensgesetz von- auflen {iberstiilpen, sondern

wenn sie ihnen in-der: Weise der Schriftsteller davon »

-erzdhlen. Die beste Bestimmung des- Ortes, der Zeit
und der Art und Weise heutiger Theologie habe ich.in
einem Hérspiel von Gun'cher Eich gefunden.

Festianus, keiner -von den grofien Martyrern, sondern

einer-von den kleinen, unbedeuteriden, befindet sich

im Himmel. Abér er fiihlt sich dort nicht gliicklich, weil
er zu viele von denen vermifit, die er auf Erdenge-
kannt.oder auch nicht gekannt hat. Seine Eltern Fau-
stinus und Faustina, den Schankwirt Dalfitius, die Kell-
nerin Octavia und wenn ‘nicht die Kellnerin Octavia,
dann Ophelia und -wenn n1cht Ophelia, dann: Titus und
wenn- nicht: Titus, dann ‘alle die; dle er nie gqsehen
hat. : .

Er sprlcht mlt Laurentius, einem der groBen und be-
rithmten Heiligen, iiber seine Einsamkeit und Unruhe.
Doch Laurentius -versteht ihn nicht, denn er ist sehr
genau und schaut auf die Einzelheiten. Er zweifelt nicht
an der Genauigkeit-der MaBe und Gewichte. Da macht
sich Festianus auf den Weg :durchs Tor, durch Dornen-
gestriipp liber die breite Strafle hinab in die Holle. Dort
trifft er alle die, die er im Himmel vermif3t. Faustinus
und Faustina, Dalfitius und Octavia, Ophelia und Titus
und alle die vielen anderen, die er nicht kennt. Und
‘er sieht, wie sie leiden. Liaurentius geht ihm nach und
sie sprechen miteinander von-den Triaumer des Para-
‘dieses, dem Angesicht der Leidenden in.der Hoélle, Da
sagt Festianus mit einem Mal zu Laurentius: ,Nun
geh, und sage Petrus, ich-sei zu den Irrtiimern zurtick-
gekehrt, von den Heiligen zu den Fischern und Zelt-

, sorech- -
*nen wir sie um der guten Nachricht willen, d1e sie.dem ‘

machern. Geh zuriick in die Herrlichkeit, die keiner
Liebe bedarf. Ich weil nicht, woran es liegt, aber die
Armen und Kranken kommen mir nicht’ aus dem Sinn.
Und so bleibt Festianus bei denen, die in der Hoélle
sind. Und was meinen Sie wohl, was Festianus in der
Hoélle: getan hat? Ich: bin iiberzeugt, er hat dorti den
Leuten von Gott erzihlt. Und dariiber ist ihm die Holle
zum Himmel geworden.

Nr. 3) Aspekte der Todeserfahrung in anderen

Religionen als Frage an die Christen
- — Beitrag von Horst Biirkle —

Nachstehend bringen wir einen Beitrag aus dem Amts-

"blatt der Ev.-Luth. Kirche in Thiiringen Nr. 9/84, der

auf einen Vortrag von Horst Biirkle im 'Rahmen einer
Theologischen - Arbeitstagung zuriickgeht. Wir meinen,
daB diesér PBeitrag auch fiir ‘die kirchliche Arbeit in
unserer Landeskirche eine Hilfe sein kénnte.

Fur das Konsistorium
Dr. Nixdorf

_Aspekte der Todeserfahrung in anderen Religionen als

Frage an die Christen

‘Als ich Abschied na"hm in einem jener gastfreien
Kloster auf dem Berge Athos, fiihrte mich einer der

.. Monche in das nahegelegene Beinhaus. Sorgfiltig auf-

gereiht, mit Namen und Sterbedatum versehen, befan-
den sich dort Schidel der verstorbenen Angehérigen
der Klostergemeéinschaft. Es galt, eine Bitte meines
Gastgebers zu erfiillen: Er hatte den Wunsch geduBert
nach einem Foto, das ihn zusammen mit den+Schideln
der ihm aus gemeinsamem Leben vertrauten Mitbrii-
dern zeigt. An diesem Ort. war es deutlich: Der Tod ist
hier nicht Trennung fiir immer, das Ins-Vergessenge-
raten und das éndgqltige Fortsein. Im Gebet, in der Li-
turgie und in der sakramentalen Feier dieser Ménner
weitet sich flie kleine Schar zur triumphalen Gemein-
schaft der ecclesia triumphans. Sie leben njcht nur in
ihrer iiberschaubaren Klostergemeinde, sondern als Teil
-der umfassenden mystischen Einheit des Leibes Christi,
der auch ihre:Toten einschliet. Der Glaube und seine
fromme Praxis 148t die Jahre. dieses Lebens als Vor-
spiel ewiger Zusammengehorigkeit erscheinen. Im Lich-
te des Bleibenden erscheint darum auch schon das Ge-
genwirtige. : .

V1eles von dem, was uns im 'Zusammenhang des To-
des in anderen Religionen begegnet, liegt ndher an die-
ser dem. christlichen’ Glauben eigenen Haltung gegen-
iiber dem Tod und den Toten als die fliichtige Hal-
tung -1es sdkularisierten Menschen unserer Tage. Fiir

‘ihn #st der Tod zu einem Tabu geworden, Er verdrangt

den Gedanken an ihn, verschweigt seine N&he und un- .
terwirft, wenn er Iemge‘cret,en ist, seine Erscheinungs-

formen einer dem Leben nachgebildeten Kosmetik. Es

aibt -eine um'fangrelche Literatur; die sich der Unter-

suchung dieser Tendenzen widmet. Verdréangung und

Terniedlichung des Schreckhchen ist unter ‘psycholo-

gischem Gesichtspunkt ein Indiz dafiir, dag hier das

iJnertrégliche — wenn auch auf falsche Weise — be-

wiltigt werden will., Was 'im {iberschaubaren Rahmen

des ‘Moglichen  und: Machbaren nicht unterzubringen

st, wird aus diesem Lebenshorizont hinausgedringt in

die Schweigezone des Annullierten. Was die Vorausset-

eungen dieses wie nie ‘Zuvor bestimmbar. erscheinen- .
den Daséins nicht teilt, fillt durch den Raster hindurch,

nachdem 51ch Wert und Wirklichkeit bestimmen.

er verzwhten in unserem Zusammenhang darauf,
danach zu fragen, wie sich solche Flucht ins Leben zu-
riick vor dem Tode in ihren vielfidltigen Fluchtweisen
darstellt. Thre krasseste Form erreicht sie im sogenann-
ten Freitod. Er ist.der #uBlere Ausdruck dafiir, daB
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auch noch die Grenze dieses Lebens in die eigene Pla-
nung und Verfligung einbezogen wird. Die Daten, aus

denen sich die Entscheidung ergibt, liegen verfiigbar im

Bereich aller anderen Griinde und Erwigbarkeiten. Sie
resultieren ausschlieBlich aus dem Uberschaubaren.

,Noch droben ist die Aussicht uns verrant, Tor —
wer dorthin die Augen richtet“. Fragt man nach der
Grundhaltung, die den Barrierensituationen des moder-
nen Menschen hinsichtlich ‘des Todes zugrunde liegt, so
wird man von dem Verlust jener Perspektive ausgehen
miissen,; die den Tod transparent werden 148t im Blick
auf das Danach. DaB3 der Tod selber niemanden und
nichts mehr iiberund aufler sich zu haben scheint, macht
ihn unertriglich.  Die Verrechnung ins Diesseitige, der
analoge Umegang mit-ihm nach den Mafistaben der eige-
nen durchmessenen Existenz, sind dann die einzigen
verfugbaren Mp\gllchkelten der ,,’I‘pdesbew,altlgung “

Teile der kirchlichen Praxis habén sich evangelischer-
seits dieser Verlust51tuat10n des modernen Men-
schen anpassen zu miissen gemeint. Das Handeln am
Toten und am Grabe konzentriert sich ‘dann auf die
Trostfunktmn gegenuber den noch ‘Lebendeén. Es er-
scheint angesmhts leerer werdender Kirchen als die
willkommene Gelegenhelt zur , Verkiindigung® vor ei-
nem sonst selten prisenten Zuhorerkreis: Das Leben
des Verstorbenen rickt in:den Vondergrund Die Gra-
bessituation ‘wird zum AnlaB einer breitwandigen Riick-
blende ins Leben hinein.’ Auch hier muB nicht selten
retuschiert und ;geschnitten“ werden. Hinzu tritt die
gegenwirtige Situation dér. Hinterbliebenen. Der Ver-
such der Trdstung bleibt oft genug deswegen ein doch
nur immanenter, weil die neue Wirklichkeit, die den
in Christus GeStorbenen und Auferstandenen (Kol. 2,12;
3,1) umfingt, nicht zuginglich wird. Sie schrumpft. zur
fernen Zukunfisansage eines Dann-einmal, dann n&m-
lich, wenn diese Weltgeschlchte am Ende der Tage be-
schlossen sein wind. Bis dahin aber erstreckt sich die
Schweigezone. Verkiindigung und:sakramentales Han-
deln der Kirche reichen dort nicht mehr hin. Der auf-
gekliarte ‘Theologe verbietet sich ,den Blick nach dro-
‘ben“. Der Gedanke an die Toten, die Vorstellung, daB
es in der ne€uen nachésterlichen Auferstehungswirklich-
keit auch eine Einheit von Lebenden und Toten im ge-
genwirtigen Leibe Christi geben konnte, scheint einer
vergangenen Metaphysik anzugehéren. Jesus Christus —

auferstanden von den Toten und hinabgestiegen in das -

Reich der Toten — wird zwar sonntéglich im Credo der
Gemeinde bekannt; aber diesen Bereich der Toten, in
dem Christus ge,genwartxg ist, in eine lebendige Be-
ziehung zum Glaubensleben der Gemeinde zu ‘setzen,
erschiene als Riickfall ins ‘mythische Denken. Die
_Selbstverstindlichkeit, mit der die friihen Christen sich
in Christus ins Verhéltnis zu ithren Toten zu setzen ver-
.mochten, bleibt eine exelgeti-sche‘Verrle'genheit. Wie soll
man sich als moderner Theologe, dem es um Aktuelles

in dieser ‘'und jener Hinsicht geht, auf die neutesta-’

mentliche Praxis beziehen, nach der sich Lebende stell-
vertretend noch einmal fiir ihre ungliubig verstorbenen

- Angehérigen- taufen lieBen (1. Kor. 15,29)? Sind das .

nach protestantischen. MaBstiben nicht finsterste Re-
likte einer ins' Magische tendierenden Sakramentsauf-
fassung? Nicht nur: ein aus seinem Vollzug heraus wir-
kendes sakramentales Handeéln (die verponte Formel
vom . opus operatum), sondern  auch eine abseits aller

personlichen Gla;ubensdlsposmon {ibertragbare Fern-

erkung fiir 1angst” Verstorbene?.

Mittelalterlich - und * damit fragwurdxg erschemt der
Trost, den der Glaube fiir Verstorbene im Blick auf das
letzte Gericht schopft,: wenn- mit dem Tode in Christo
nicht alles aus. ist, sondern. €s eine Phase der Liute-
rung gibt: Die Vorstellung vom Fegefeuer wurde-da-
durch reformbediirftig, weil sie mit erwerbbaren Ab-
ldssen der ,, Vorplanung“ im Diesseits ausgeliefert wor-

den war. Aber der Verlust dleser Hotfn‘ung vermag
die Fiirbitte fiir die Toten und die VerheiBlung, die sie
fiir sie vor ‘Gott haben, ldamlt nicht zu zerstéren. DaB
Christus fiir uns vor dem" Vater:eintritt, ist kein Dis-
pens dafiir, da wir nicht in seinem Namen und vor
ihm fiir einander einzutreten hétten, Dies schlie3t nach
biblischem Zeugnis und nach der Lehre der Kirche un-
sere Toten mit ‘ein. Die Wirklichkeit eines ,, Zwischen-
zustandes “, konkreter als die Veorstellung des Fegefeu-
ers als einer Phase der Lauterung, erfiillt eine doppel--
te Funktion: Christlicher Glaube und:christliche Hoff:,

‘nung lassen es nicht zu, da} mit dem Eintritt des phy-

sischen Todes das letzte ‘Wort iiber den Menschen ge-

sprochen ist. ‘Die Bilanz ‘des, gelebten Lebens.:unter-
liegt nicht einem gottlichen Komputermechanismus. Sie
ist korrigierbar in-den Augen Gottes, nicht zuletzt durch
‘gewagten Glauben und Gehorsam -derjéenigen;. die
darin dem Stellvertt‘eterprmmp Christi selber . fol-
gend, ihre Toten beteiligen. Zwischen einem ‘mecha-
nischen verrechnenden Endgericht und einer-alles Ge-
wesene ignorierenden Permissivitit einer verfidlschten

'Gnadenhaftigkeit am Ende der Welt liegt" die neute-

‘stamentliche Wahrheit: Der Gott, der im Sohn sein
Du zu uns gesprochen hat, uns beim Namen ins Leben
gerufen hat iind aus ihm abberuft, beendet dieses per- .
sonale Verhéiltnis zum Menschen nicht im Tode. Die
Wirklichkeit danach ist nicht Wenigetr. durch Gott be-
stimmt, ‘als es schon in diesern Leben durch die viel-
faltigen Ausdrucksweisen des Glaubens geschieht. Dar-
um reichen Gebete, Fiirbitte, sakramentale Einheit im
Herrn und jedes glaubige Sich-verhalten iiber die

" Schwellengrenze des physischen Todes hinaus und in

die Gemeinschaft mit denen hinein, -die schon vor uns
diese Schwelle iibertreten haben.

Wir stehen heute vor der Frage, wie diese Aspekte des
Todes fiir eine Zeit wieder zuginglich werden koénnen,
die es unter einem doppelten Gesichtspunkt schwer hat,
Zugang zu ihnen zu finden. Zum einen ist es die oben
angesprochene ., Verdiesseitigung* auch' des Todeserle-
bens. Zum anderen ist es aber gerade diese Situation, .
die den fruchtbarsten Mutterboden abgibt fiir zahlreich
ins Kraut schieBende Todestheorien und okkulte Prak-

tiken. Sie .sind ein nicht zu libersehender Hinweis dar-

auf, daf3 sich der Mensch auf die Dauer die Ghettoisie-
rung des Todes durch Akkomodation ans Diesseits nicht
zumuten 148t,-Der Verlust christlicher Hoffnungsmhalte
ist, begleitet und 'gefolgt vom Aufbruch ins Okkulte.
Die Absage an den religits legitimierten Glauben fiihrt
nicht nur in den Unglauben, sondern glelchzeltlg in den
Aberglauben.

Diesen Sachverhalt sollte der chrlsthche Theologe vor
Augen haben, wenn er sich einzelnen Aspekten des.
Todes in nichtchristlichen Religionen zuwendet. Welche
Hinweise liegen hier; um auf latent oder rezessiv ge-
wordene Traditionen im Zusammenhang der Todesthe-
matik aufmerlgsam zu werden? Die Frage ist dort uh-
mittelbar bedringend, wo in -der. missionarischen Be-
gegnung mit Menschen aus diesen anderen’ Rehglonen
das christliche Zeugms Antworten darauf zu geben
hat. Sie hat angesxchts einer - weltweiten Interdepen-
denz ' von Kirche und Theologie aber auch dort' ihre
Bedeutung, wo — wie in unserer gegenwirtigen Lage —
" Impulse des christlichen Dialogs mlt anderen Rehg1onen
hilfreich sein kormen . R ¥

Sterben in Gemeinschaft

"Kaum ein Ereignis hat in den verschiedenen Religio-

nen-der Volker fiir die librige Gemeinschaft eine solche -
Bedeutung ‘wie das Sterben eines Menschen. Besonders
deutlich wird-dies in den Riten, die in afrikanischen
Stammesreligionen das Todeserleben begleiten. Der Tod
ist der entscheidende Ubergang in eine Existenzweise,
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die fiir alle Lebenden von erhdhter Bedeutung ist. Der

Tod trennt nicht -einfach; sondern verbindet auf neue .

-}n_ld andere Weise Lebende und Abgeschiedene. Gerade
dieses letzte Wort umschreibt besser als die Bezeich-
nung ,, Toter* dje Vorstellung, die wir hier antreffen.
Die Zusammengehirigkeit mit. den Ahnen als die un-
~ sichtbaren, aber wirkungskriftigen Glieder der ‘Ge-
. meinschaft, ist in aller BewuBtsein. Sie 'findet ihren

Ausdruck im.gelebten Stammesglauben: im anrufenden

Gebet, -in deén' mannigfachen rituellen Verrichtungen
.oder.in der divinatorischen Vergegenwirtigung eksta-
tischer Geisteinwohnungen. Immer sind'es die ,,h6heren
© Machttréger in Gestalt der wiederkehrenden Geister
der: Verstorbenen, von denen Wohl und Wehe der: Ge-
meinschaft abhangt -

Weil hier mlt dem Tode nicht alles aus ist, sondern
- eine sehr wesenthche neue Existenzweise und damit
- Kommunikationsbasis mit den Lebenden beginnt, dar-

um wenden die Menschen diesem Ereignis ihr Fanzes»

Interesse zu. Trauer und Erwartung gehen hier Hand
in Hand, Natiirlich bedeutet er fiir die Angehorigen auch
Verlust und Abschied und: damit Schmerz. Klage und
Gebete afrikanischer Stdmme, die uns bekannt - sind,
bringen das erschiitternd zum Ausdruck. Abe'r die Klage
‘geht Uber in-die Erwartung dessen, der, von jenseits
der Todesschwelle komrnend, sich als der zugehorige
Michtige hilfreich und beschiitzend erweist. Diese auf
die Zukunft des Toten gerichtete Erwartung kommt in
einem Lied des Edo-Stammes:.zum Ausdruck, das die
Leichentéinze begleitet: ,,Mein Vater: Du wirst bald
wiederkommen, Du wirst fortgehen und du wirst bald
wiederkommen. “! In solcher neuen Beziehung enthiillt
sich dann erst das wahre Wesen dessen, der lebend an-
. wesend war. Der Ubdrgang in die Situation nach dem
‘Tode fiihrt in das Eigentliche. Fiir den afrikanischen
Menschen erweist sich dies in der nun-erdffneten neuen
Beziehung zu ihm. ,Jetzt bist du tot wie ein. Topf, der
zerbrochen ist. Vielleicht war dein Herz gut; vielleicht
war es aber auch bése... Ob dein Herz gut war, das

‘. werden wir morgen sehen. Dann werden wir dein

-Herz entdecken. Jetzt bist du tot. Deine Worte sind
nichts. Du;selbst bist nichts. Morgen abér werden wir
alles wissen.“? So wird in einer Grabrede der. Lugba-
ras der Akzent deutlich auf das kommende Neue der
Beziehung zum Verstorbenen gesetzt. Hinter ihm ver-
blassendie Spuren, die er in diesem Leben hinterlas-
sen hat. Die durch den Tod erdffnete neue Beznehung
- zahlt weit mehr. :

Wir ersparen uns ‘den Uberblick iibér -die mannig-
fachen sakralen Handlungen, die einen solch éntschei—
denden Ubergang begleiten. Von den Handlungen an
der Leiche selber iiber die oft langen Perioden der To-
tenwachen und ihres kasuistisch geregelten Zeremo-
niells bis' zu den ausgedehnten Bestattungsriten Selber
. und den sich anschlieBenden besonderen Verhaltens-
weisen fiir die Hinterbliebenen in der Zeit danach —
dies alles ist. bestimmt durch und ausgerichtet auf die
erwartete neue Be21ehung Der Tote verschwindet nicht
in ein Abseits des Vergessens, sondern er: bleibt, ja
wird in neuer Weise integrales Glied der Gemeinschaft.
Es bedarf keines Hinweises darauf, in welchem kon-

trastreichen Gegensatz des alles zum Verschweigen

und - Verdringen "dés Todeserlebens in unserer sdku-
larisierten Zeit steht. Vom christlichen Verstindnis des
Todes her bleibt das wesentlich Naturhaft-Heidnische
dieser Deutung festzuhalten. Der flieBende Ubergang in
die neue VerfaBtheit des Ahnengeistes, die sozusagen
auf natilirlichem Wege sich ergebende » Wiedergeburt®,

die Verldngerung des Diesseitigen in das Jenseitige —

dies. alles als. Ausdruck einer in sich geschlossenen mo-
‘nistischen Welterfahtung — steht im krassen Gegensatz
zum biblischen Auferstehungsglauben. Dag dort, wo der
Sieg Christi als die neue &sterliche Erfahrung Gestalt
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gewann unter afrikanischen Menschen, die Opfer tliber
den - Ahnengribern - aufhdrten, war ein Kkonsequenter
Ausdruck dieses Gegensatzes. Eucharistische Gemein-
schaft mit dem auferstandenen und darum gegenwir-
tlgen Gottessohn und die Opfer und das Gebet an d1e
Ahnen schlieBen sich aus.

Dennoch liegen in diesen religiosen Traditionen afri-
kanischer Viélker Hinweise auf eine biblische Dime..

'sion des Todes, die gerade auf dem Hintergrund heu-

tiger Verhaltensweisen ~wichtig wird. Christlicher
Glaube wei3 darum, daB der Sterbende nicht in die
Zone des Vergessens und der letzten Anonymitdt ent-
schwindet. Er bleibt Glied der Gemeinschaft, in die er
durch Taufe und Bekenntnis als Teil des umfassenden
Christusleibes geheimnisvoll vergliedert wurde. Fiir .
diese Einheit von Lebenden und Toten, die uns das

apostolische Zeugnis immer wieder deutlich vor Augen .
stellt, ist der Tod nicht die Grenze. Er ist Durchgang,

‘ja ,Metamorphose“ (2. Kor. 3,18) in Bezug auf eine

neue Weise der Chrlstuszugehorlgkelt Nach ihr kann
sich der Apostel darum sehnen (2. Kor. 5,8; Phil. 1,23).
Um ihretwillen lassén sich die ersten Chrlsten fiir ihre
vor Christus verstorbenen Angehérigen noch einmal
taufen. Sie sollen sozusagen nachtrédglich, nachdem es
zu Lebzeiten nicht mehr mgglich war, in diese dem
Herren zugehorende Gemeinschaft eingeholt werden -
(1. Kor. 15,29). Darum erhalten alle Gebete und jede
sakramentale -Einigung mit dem Auferstandenen auch
ihre Bedeutung in Bezug auf die, die im Herrn ver-
storben sind und in ihm leben. Diese Verbundenheit
en Christo® kann darum gegeniiber' den Beziehungen,
die diese Lebensjahre zwischen Menschen ermdglichten,
die ungleich stiarkere und Wwirklichere sein. Sie eroff-
nen eine Zukunft, die Ew1gke1tscharakter hat. Solche

Verbindung unterliegt nicht mehr -den Einschridnkun-

gen und Bedingungen diesseitiger Kommunikation, wie

sie im Bilde des- Unschirfen unterworfenen Blickes

durch einen getrubteri Sp1ege1 (1. Xor, 13,12) zum Aus-
druck kommt. In dem in der Mahlgemeinschaft gegen-
wirtigen Herrn haben auch die Verstorbenen ihr
neues Lében. In ihm sind sie mit gegenwirtig, in-
sofern die sakramentalen Gaben Teilhabe an dem
Leibe Christi bedeuten. - Zu ihm gehéren auch die
Toten. - ‘

Von der Unfihigkeit zu trauern zur Fiiizigkeit neuer
Gemeinschaft -

Wenn der heutige Menscv:h.,nach Mitscherliché nicht

* mehr zu trauern vermag, darf uns das nicht nur als
ein psychologisch definierbares Handicap beschéftigen.

Trauer und begriindeter Trost bedingen: sich  gegen-
seitig. - Trauer fiir sich vermag nicht zu bestehen. Wo
es. nicht mehr die Aufhebung des Schmerzes gibt, wo
die Trauer ohne Hoffnung bleibt, setzen die Selbst-
hilfemechanismen der menschhchen Psyche ein. Sie
funktionieren auf Kosten der Entmenschlichung des

 Menschen. Darum ‘kann es beim psychoanalytischen

Lamento iiber: den Verarmungszustand des modernen
Menschen nicht bleiben. : ‘Es bedarf wieder einer Er-
offnung des Zugangs zu jenem groéfBeren Zusammen-
hang, in dem der Mensch nach christlichem Verstindnis
als Liebender und als Toter zu stéhen kommt. Wenn
Martin Heidegger in - der stdndigen Antizipation des
Todes fiir die-gegenwirtige Existenz die fiir sie ent-
scheidende- Moglichkeit ihrer Selbstverwirklichung
sieht, dann liegen darin deutliche Erinnerungen an die

~ christliche. GewiB3heit, die nicht aus dem Gegenwirti-

gen, sondern aus dem Zukiinftigen schopft. Das Ver-
heiBene stellt das gegenwirtige Erfahrbare in den
Schatten. Die unaufhebbare Einheit, in die die neue
»Verwandtschaft“ in Christus (Matth. 12,49) stellt, 148t
ihre jetzigen Beziige unter Lebenden noch als das Vor-
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ldufige erscheinen. Deutlicher vermag sie im Danach

zu werden, wenn ,von Angesicht zu Angesicht“ ge-

schaut wird (1. Kor. 13,12).

Wenn wir nach moglichem Trost angesichts des Todes
fragen, geht es um Zugang zu dieser Wirklichkeit. Nur
in der Zuwendung zu dem, was uns stdrker zu be-
stimmen vermag als dasjenige, um das der Mensch im
Verlust' trauert, kann Trost liegen. Alles andere kann
nur untihig zur Trauer machen, weil es vertréstet und
Trauer nicht mehr in Trost zu verwandeln mag.
Frustrierte Trauer entlaft sich deshalb selbst in die
Sinnlosigkeit und wird damit zur Unfihigkeit.

Wenn man auf eine Grundhaltung in den Religionen
Indiens gegeniiber der Todeserfahrung blickt, so wird
hier die Rolle gerade dieses ,,Zugangs“ deutlich. Es ist
oft davon die Rede gewesen, daf3 der asiatische Mensch
keine Trauer gegenliber dem Erleben des Todes an den
Tag lege. Ich bin mir dieser Verallgemeineruhg gar
nicht so sicher. Fest steht, dal er, sofern er in den
religiosen Traditionen seiner Viterwelt noch zu Hause
ist, auch den Tod in einem ihn umgreifenden gréBeren
Zusammenhang sieht. Die Ausrichtung auf die neue
kommende Wiedergeburt vermag dieses Erleben zu
relativieren. Es nimmt ihm seinen SchluBpunktcharak-
ter, die Endgiiltigkeit des Unwiederbringlichen. Daf}
es in ewiger Wiederkehr und iiber alles blof3 indivi-
duelle Sein hinaus in kosmischer Vergliederung un-
endlich weitergeht durch eine unabsehbare Folge neuer
Existenzweisen, stiftet eher Lethargie, jedenfalls kei-
nen Trost. Es ist letztlich das Gegenmodell zur Einzig-
artigkeit der Person und ihrer je-eigenen Bestimmung
durch das gottliche Du, - wie sie christlicher Glaube
kennt. Angesichts einer Ewigkeit, die ein definitives
Ende der Geschichte und dieser Welt ist, erhilt jeder
Augenblick in dieser Zeit seinen einzigartigen Ewig-
keitsbezug. Kein perpetuierendes Noch-einmal vermag
hier iliber die einzelne Stunde oder iiber die letzte
Stunde des Lebens hinwegzudeuten. Trost kann in der
Erwartung der nichsten Wiedergeburt deswegen schwer
liegen, weil sie dem Ursache-Wirkungszusammenhang
aus den Folgen vorangegangener Existenzweisen un-
terliegt. Was sein wird, ergibt sich aus den Verwirk-
lichungsmoglichkeiten dieses Lebens. Wer sich als
Mensch in seinen Grenzen und Bedingtheiten kennt,
kann dies nicht tréstlich finden. Die karma-bedingte
neue Daseinsrunde kann trostlos werden. Das erfahren
nicht nur die ungezédhlten Kastenlosen Indiens.

Dennoch muf3 sich durch die asiatische Haltung dem .

Tode gegeniiber der sidkularisierte Mensch beschidmt
fithlen, zumindest aber 'in einer benachteiligten Lage
sehen. Flir eine immanente, in sich geschlossene Le-
bens- und Weltdeutung, die den Tod als letzte Ver-
legenheit kaschieren mufl, bleibt indische Religiositat —
trotz ihrer hochst unterschiedlichen Erscheinungsfor-
men — die groBe Herausforderung. Es ist darum nicht
zu verwundern, wenn fiir manchen, dem die christ-
liche Antwort auf den Tod nicht mehr zugénglich ist,
der Weg von der glaubenslosen Existenz hier unmittel-
bar zur hinduistischen Todesdeutung dort fiihrt. Das
uns oft iiberraschende Auftauchen asiatischer Reli-
gionsgemeinschaften in unserer Umgebung ist ein
Hinweis darauf. Fiir diejenigen, die sich hier ,be-
kehren“, wird auf diese asiatische Weise zum ersten-
mal das Tor aufgestoB3en, das sie in das todesbegrenzte
Ghetto dieses Lebens in totaler Immanenz einschlof.
Darauf kdme es also fiir die zeitgemdBe Verkiindigung
des christlichen Glaubens an: Seine iiberzeugende
Kraft gewinnt er letztlich nicht so sehr ufter Bezug
auf die mancherlei Fragen und Probleme dieses Le-
bens, sondern als Angebot einer Teilhabe an der Wirk-
lichkeit, die sich hier nicht erschépft, sondern mit dem
Tode iiberhaupt erst zur vollen Erfahrung des Men-
schen zu werden vermag. In der Begegnung und Aus-

einandersetzung mit den Angeboten indischer Reli-
giositdat wird die postmortale Situation des Menschen
zu einem vorrangigen Thema. Umgekehrt 148t sich
sagen: In der Begegnung mit den Antworten, die in-
dische Religionen auf die .entscheidende Frage des
Menschen im Zusammenhang seiner Todeserfahrung
zu geben haben, wird die Uberwindung des Todes
durch Christus als Gewinnung eines realen neuen Le-
bens zum entscheidenden Topos.

Wir befinden uns damit in ndchster Ndhe zum Neuen
Testament. Hier ist die Osterbotschaft nicht nur ,,Ober-
licht“ (K. Barth) fiir die Verklarung des jetzigen Le-
bens, sondern sie eréffnet dessen Verwandlung in der
Kraft des neuen und ewigen. Der Tod wird damit nicht
verklart, sondern behilt seinen funktionalen Stellen-
wert in Bezug auf diesen Ubergang: vom Glauben
ins Schauen, vom Vorldufigen in das Endgiiltige, von
der bedingten Teilhabe an der Einheit in Christo in
die unbedingte, vollendete Weise.

Das ,, Gesprdch“ der -Religionen iiber den Tod bleibt
damit kein akademischer Dialog. Es wird zur starken
Herausforderung in Richtung. auf eine neue, vertiefte
und wesentlichere Zuwendung zur nachosterlichen
Wirklichkeit. Andere Religionen erinnern daran, daf
solche Wirklichkeit erfahren werden will. Als nur ge-
wuflte, als bloBe Glaubenstheorie droht sie abhanden
zu kommen. ,, Tod,  wo ist dein Stachel, Holle, wo ist-
dein Sieg?“ Diese apostolische Aussage will entdeckt
und erfahren werden als Teilhabe an einer Gemein-
schaft, die der Tod nicht trennt, sondern vertieft und
befordert.

Anmerkungen

1 R. E. Breadbury, Father and Senior Son in Edo
Mortuary Ritual in: M. Fortes u. &. Dieterlen (Hg.),
African Systems of Thought, London 1965, S. 100

2 J.Middleton, Lugbara Religion. Ritual and Autho-
rity among an East African People, London 19642,
S. 201/202 :

3 Vgl. dazu den Art. en (Abschn.3 und 4) im Theol.
Worterbuch zum NT, hg. v. G. Kittel, Bd. II, S. 537 ff.

4 Alexander u. Margarete Mitscherlich, Die Unfdhig-
keit zu trauern. Grundlagen kollektiven Verhaltens.
Miinchen 1968

Nr. 4) Bugenhagenjubilium 1985 in der Greifswalder:
Landeskirche

1985 wird die Greifswalder Landeskirche in besonderer
Weise den 500. Geburtstag des Reformators Johannes
Bugenhagen feiern, der am 24. Juni 1485 in Wollin ge-
boren wurde. Der Bund der Evangelischen Kirchen in
der DDR hat die Greifswalder Landeskirche gebeten,
das Bugenhagen-Gedenken zugleich fiir alle seine Glied-
kirchen zu gestalten. Dabei wird die Greifswalder Lan-
deskirche auch an die Drucklegung der Kirchenord-
nung Bugenhagens fiir Pommern und die Einfiihrung
der Reformation in Pommern vor 450 Jahren denken.
Hohepunkte des Bugenhagen-Gedenkens, das unter dem
Thema ,Durch den Glauben reich sein“ steht, werden
der Kirchentag der Evangelischen Landeskirche Greifs-
wald vom 21. bis 23.Juni und ein Okumenischer Fest-
tag am 500. Geburtstag Bugenhagens, dem 24. Juni 1985
sein. Beide Veranstaltungen, zu der eine grofie Zahl
okumenischer Giste erwartet werden, werden in Greifs-
wald stattfinden. Der Greifswalder Kirchentag soll am
21. Juni mit einem Erdffnungsabend beginnen und einer
groBen AbschlyBveranstaltung auf dem Greifswalder
Platz*der Freundschaft (Marktplatz) am 23. Juni schlie-
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- }Ben. Der- Okumenische Festtag am 24. Juni- wird durch
eine Morgenfeier und eine Festsitzung der Landessyno-
de in der Jakobikirche erdffnet werden und nach einem
festlichen Empfang. fiir-alle. Mitarbeiter und Géiste am
Spédtnachmittag seinen Héhepunkt in einem Festgottes-
dienst in der-St. Marienkirche finden.

Vom ' 19. bis' 22. September 1985 wird aufBlerdem in
Greifswald ein- Wissenschaftliches Symposium iiber das
Thema ,Johannes Bugenhagen — Reformator, Theologe,
Seelsorger“ durchgefiihrt.  Zum Bugenhagenjubildum
1985 gehoren zwischen Januar bis Mai 1985 Gemeinde-
veranstaltungen auf der Ebene der Kirchengemeinden
und Gedenkveranstaltungen der von Bugenhagen 1535
visitierten Kirchenkreise. Auch eine gréBere Zahl von
Publikationen soll herausgegeben werden.

Zu Pfingsten 1985 sollen in allen Kirchengemeinden der
Greifswalder Landeskirche Festgottesdienste zum Re-
formationsgedenken - gefeiert werden. Schliefllich wird
vom 2. bis 8.September eine Studientagung fiir Kir-
chenrechtsgeschichte ,Protestantische Kirchenordnungen
des 16.Jahrhundert“ in Weitenhagen bei Greifswald
durchgefiihrt. Vom 19. bis 27. Oktober findet eine Bu-
genhagen-Dekade mit -einem Kreiskirchentag in der
Lutherstadt Wittenberg statt.

Johannes Bugenhagen stqdierte von 1502 an in Greifs-
wald, wurde dann Rektor der Stadtschule in Treptow
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an der Rega und schliellich Lehrer an der Schule des
benachbarten: Primonstratenserklosters Belbuck. Durch
Luthers Schrift ,De captivitate Babylonica® lernte er
lutherische Uberlegungen kennen. 1521 ging er nach
Wittenberg, 1523 iibernahm er dort das Stadtpfarramt.
Er wurde im Laufe der Zeit einer der engsten Mitar-
beiter Martin Luthers. Eine besondere und nachwir-
kende Leistung vollbrachte Bugenhagen mit der Schaf-
fung von Kirchenordnungen fiir eine Reihe von prote-
stantisch gewordenen Territorien. So erarbeitete er 1528
fiir Braunschweig, 1529 fiir Hamburg, 1531 fiir Liibeck,
1534 fiir Pommern, 1537 fiir Dinemark, 1542 fiir Hol-
stein, 1543 fiir Braunschweig-Wolfenbiittel und 1544 fir
Hildesheim jeweils eine evangelische Kirchenordnung
und schuf damit die Voraussetzung fiir eine geordnete
Durchsetzung der Reformation in diesen Herrschafts-
bereichen.

In starkem MaBe war Bugenhagen u.a. an der Einfiih-
rung der Reformation in seiner Heimat, dem Herzog-
tum Pommern beteiligt. Schon an den Vorberatungen
hat er teilgenommen, dann auch an dem entscheiden-
den Landtag, der 1534, im Dezember, in Treptow/Rega
stattfand. Dariiber hinaus hat er nach der Erarbeitung

~der ersten evangelischen Kirchenordnung Pommerns

und ihrer Drucklegung 1535 die ersten, nicht immer
leichten Visitationen im Lande mit durchgefiihrt. Auch
in spiteren Jahren hat der ,Dr. Pbmmer“ in kirchli-
chen Fragen beraten. — Er starb 1558
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